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HISTORIA

KS. JAN SZCZEPANIAK Studia Sandomierskie
UPJP2 w Krakowie 16 (2009), z. 3-4

DUCHOWIENSTWO
ARCHIDIAKONATU SANDOMIERSKIEGO W 1748 r.

Opublikowanie pracy Stanistawa Litaka o parafiach w Rzeczypospolitej w XVI-
XVIII wieku', miedzy innymi podsumowujacej wieloletnie badaniach nad ducho-
wienstwem okresu nowozytnego, zamkngeto jakis rozdziat w badaniach nad dzieja-
mi Kosciota w Rzeczypospolitej Obojga Narodow. Dzigki wysitkowi wielu bada-
czy otrzymaliSmy calo$ciowy obraz duchowienstwa staropolskiego: jego liczby
i struktury, pochodzenia i wyksztalcenia, obyczajow oraz pracy duszpasterskie;j.
Z koniecznosci wiele wnioskow opartych zostato na badaniach sondazowych, a nie
kompletnym materiale zrodtowym. Obecnie przyszedt czas, by zweryfikowac przy-
jete ustalenia na temat duchowienstwa na podstawie szczegdétowych badan. Do
tego konieczne jest sporzadzenie stownikoéw biograficznych duchowienstwa poje-
dynczych jednostek administracyjnych Kosciota: diecezji, archidiakonatdéw, prepo-
zytur lub dekanatéw. Dopiero takie publikacje pozwola uchwyci¢ wszystkie zjawi-
ska dotyczace systemu naboru duchowienstwa, przygotowania do kaptanstwa, wa-
runkow zycia codziennego i zakresu pracy duszpasterskiej oraz ustali¢ ich wielkos¢
i wlasciwe proporcje. Dotychczas takie prace opublikowali: ks. Andrzej Kopiczko
o duchowienstwie katolickim diecezji warminskiej (1525-1821)* oraz Tomasz No-
wicki o rzadcach parafii archidiakonatu pomorskiego w XVIII w.® Zasadnicza
trudnoscia w tego rodzaju badaniach jest wielkie rozproszenie zrodel. Ustalenie
w miar¢ kompletnych biograméw wymaga wysitku wielu oséb, uzupehniajacych
i weryfikujacych dotychczasowe ustalenia. Niech wolno mi bedzie przyczynié si¢
do tych badan, podajac informacje na temat duchowienstwa archidiakonatu sando-

' St. Litak, Parafie w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku. Struktura, funkcje spolecz-
no-religijne i edukacyjne. Lublin 2004.

2 A. Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1525-1821,
cz. 1-2, Olsztyn 2000.

> T. Nowicki, Stownik biograficzny rzadcow parafii archidiakonatu pomorskiego
w XVIIT w., Lublin 2003.
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mierskiego posiadajacego beneficja lub inne stanowiska koscielne w 1748 r., ze-
brane w trakcie dotychczasowej kwerendy.

Zgodnie z opinia historykoéw archidiakonat sandomierski powstal na poczatku
2. potowy XII w. Granice archidiakonatu byly stabilne. Niewielka korekta teryto-
rialna miata miejsce w 1595 r. Okoto 1695 r. archidiakonat zostat podzielony na 4
dekanaty: koprzywnicki, miechocinski, potaniecki i rudnicki. Synod bp. Kazimie-
rza Lubienskiego w 1711 r. wymienil w archidiakonacie 4 dekanaty obejmujace 59
parafii i placowek duszpasterskich®. Stanistaw Litak podaje, ze w 1772 r. archidia-
konat obejmowat 50 parafii i 23 ko$cioty filialne, koScioly nieparafialne (zakonne
i szpitalne) oraz kaplice publiczne’.

Na podstawie ankiety przedwizytacyjnej’ i akt wizytacji’ przeprowadzonej
przez bpa Zaluskiego oraz informacji pozyskanych z akt krakowskiego konsystorza
generalnego i akt kancelarii zadwornej ordynariusza, mozemy ustali¢ liczbg du-
chownych posiadajacych beneficjum duszpasterskie, prowizje wikariuszowska lub
aplikacje biskupia zwiazane z postuga kaptanska na terenie archidiakonatu w 1748 r.

Na terenie archidiakonatu pracowali wowczas:

Dekanat Koprzywnica

Chobrzany

Jozef Michalski, pleban (1737-1774)

Woijciech Witkowski, wikariusz [1748]*
Kleczanow

Antoni Ryfinski, pleban (1735-1770)
Koprzywnica

Maciej Zacharski, pleban (1739-1757)

* B. St. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej do 1795 r., t. 4, Krakoéw 2002, s. 45-46.

> St. Litak, Atlas Kosciola tacinskiego w Rzeczypospolitej obojga Narodow w XVIII w.,
Lublin 2006 s. 263-264.

% Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie (dalej cyt. AKMK) [Tabellae ecclesia-
rum. Decanatus: Coprivnicensis, Michocinensis, Potanecensis et Rudnicensis], sygn. Ta-
bele Zatuskiego 10.

7 AKMK, sygn. AV 42, Acta visitationis ecclesiarum in decanatibus: Rudnicensi et
Miechocinensi sub auspiciis et regimine Celsissimi principis [llustrissimi Excellentissimi er
Reverendissimi Domini, D[omi]ni Andreae Stanislai Kosta comitis in Zaluskie Zatuski,
episcopi Cracoviensis, ducis Severiae, per me Andream Potocki, canonicum ecclesiarum
cathedralium Chelmen[sem] et coadiutorem Cracovien[sem], archidiaconum et officialem
Sandomi[ri]Jensem, expeditae diebus mensium januarii, februarii et martii, anno D[omi]ni
1748vo; AKMK, sygn. AV 46, Acta visitationis ecclesiarum in decanatibus: Potanecensi et
Coprivnicensi ex commissio Celsissimi Illustrissimi et Reverendissimi Andreae Stanislai
Kostka in Zatuskie Zatuski episcopi Cracovien[sis], ducis Severiae, per me Franciscum de
Schwartzemberg Czerny, canonicum cathedralem Cracoviensem, Bochnensem et Szczucin-
ensem praepositum expeditae, anno D[omi]ni 1748.

¥ Nawias kwadratowy zamyka date majaca potwierdzenie zrodtowe, a nie oznacza po-
czatku lub konca petnienia funkcji.
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Antoni Sochacki (Sohacki), wikariusz i prebendarz (1732—1748]
Franciszek Zacharski, wikariusz i prebendarz (1743—-1750)
Jozef Benedykt Kozlicki, prebendarz (1747)
Rajmund Witkowski SOCist, prebendarz (1738-1748]
Loniow
Rajmund Witkowski SOCist, pleban (1739—-1763)
Wojciech Czyzowic (Czyzewic, Czyzewski), wikariusz (1741-1748]
Malice
Jacek Feliks Staniewski, pleban (1737-1772)
Wawrzyniec Heidenriech (Heydenreich, Hendenreich), wikariusz (1747-
1774)
Niekrasow
Stanistaw Sokotowski, pleban (1748-1767)
Obrazow
Andrzej Potocki, pleban (1724-1763)
Benedykt Gizinski (Gidzinski, Godzinski), wikariusz (1747-1748]
Osiek
Wawrzyniec Latosinski, pleban (1741-1763)
Wawrzyniec Zakrzewski, wikariusz (1714-1748]
Jan Balinski, wikariusz (1772—1748]
Samborzec
Tomasz Siekanski, komendarz (1741-1748]
Sandomierz, p.w. Nawrocenia sw. Pawla
Marcin Jasinski (Jasienski), pleban (1728-1753)
Btazej Paszkiewicz, wikariusz [1748]
Sandomierz, kolegiata
Stanistaw Lipski, prepozyt [1748]
Grzegorz Czubinski, wikariusz (1747—1748]
Michat Sztykadzki (Stykadzki, Stykacki), wikariusz (1747-1748]
Kacper Malkiewicz, wikariusz (1745—-1748]
Antoni Ryfinski, wikariusz (1743-1748]
Jozef Zelkowski (Zelikowski), wikariusz (1743—1748]
Kazimierz Swietlikiewicz (Swiatlikiewicz), wikariusz (1741-1748]
Tomasz Zabielski (Zabilski), wikariusz (1748—1748]
Jan Rokicki, prebendarz [1748]
Mateusz Jasinski, prebendarz (1748—1751)
Jozef Prokopowicz OCR de Sax, prebendarz (1743—1748]
Stanistaw Waldanowicz (Watdanowicz), prebendarz (1740—-1748]
Skotniki
Wojciech Strozycki (Struczynski, Struzycki), pleban (1711-1750)
Jerzy Ofman (Ochman), wikariusz (1747-1748)
Sulistawice
Wojciech Rychlicki, pleban (1726—-1748]
Marcin Rybicki (Rybiecki), prebendarz (1739-1752)
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Dekanat Miechocin

Baranow
Piotr Staniewski, pleban (1714-1756)
Kazimierz Labanski (Lebanski), wikariusz [1748]
Antoni Dobrzanski, wikariusz [1748]
Cmolas
Franciszek Ksawery Koztowski, pleban (1733—1759)
Andrzej Mrozowski, wikariusz (1745—-1767)
Wojciech Wyczynski, prebendarz (1732-1759)
Piotr Zelazowski, prebendarz [1748]
Dzikowiec
Wojciech Miazdzinski, pleban (1741-1757)
Gawtuszowice
Jan Kanty Wosinski, pleban (1740-1761)
Tomasz Kwasniewski, wikariusz (1745—1748]
Konstanty Bractawski, wikariusz (1747—-1748]
Jerzy Boreysza, prebendarz [1748]
Gorno
Marcin Kluzienski (Kluzinski), pleban i prebendarz (1722—-1753)
Kolbuszowa
Franciszek Ksawery Koztowski, pleban (1743—1759)
Jan Markiewicz, wikariusz i mansjonarz [1748—1766)
Jozef Kusztebski (Kusztybski), wikariusz i mansjonarz [1748]
Ignacy Ligezinski, wikariusz i mansjonarz (1743—1748]
Tomasz Lipinski (Lipka), wikariusz i mansjonarz (1745-1752)
Jan Woycicki, prebendarz [1748—1752)
Miechocin
Stanistaw Lipski, pleban (1739-1763)
Tomasz Tarnatowski (Tarnkowski), wikariusz (1741-1748]
Ostrowy Baranowskie
Ludwik Sieracki (Sieradzki), pleban (1744—1758)
Padew
Wojciech Teczynski (Tgczenski), pleban (1746—-1777)
Wojciech Baranski, wikariusz [1748]
Przewrotne
Kazimierz Ostanski, pleban (1739-1763)
Jan Kowalski, wikariusz (1747—-1748]
Ranizow
Kazimierz Kaczerski (Kaczorski), pleban (1719-1759)
Szymon Szaynowski, wikariusz (1747-1755)
Barttomiej Lukaszewicz (Lukasziewicz), wikariusz (1740-1759)
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Dekanat Polaniec

Bogoria
Szymon Stowikowski CR BBMM de Paenit., pleban (1746—1748)
Placyd Rasius CR BBMM de Paenit., prebendarz [1748]
Gozlice
Andrzej Potocki, pleban (1748-1763)
Marcin Okulski, wikariusz i prebendarz (1740—1748]
Jakub Krolikowski, wikariusz [1748]
Iwaniska
Jacek Feliks Staniewski, pleban (1736-1772)
Sebastian Krolikowski (Krulikowski), wikariusz (1742—1756)
Michat Komodzinski, wikariusz [1748]
Kielczyna
Jan Jozef Witkiewicz, pleban (1735-1758)
Klimontow
Walenty Boxa Radoszewski, prepozyt i prebendarz (1721-1758)
Jozef Radoszowski Boxa, wikariusz (1736—1748]
Szymon Grzybowski, wikariusz i mansjonarz (1742—1748]
Modliborzyce
Jozef Monikowski (Munikowski), pleban (1741-1778)
Szymon Gawlicki (Gawtecki, Garlicki), wikariusz (1746—1749)
Maciej Kiszkiewicz (Kizkiewicz), prebendarz (1733—1748]
Mydtow
Antoni Koztowski, pleban (1745-1760)
Jacek Martinowski (Martynowski), wikariusz (1747—-1748]
Olbierzowice
Justus Debinski OP, pleban (1748-1749)
Tadeusz Morcznski, komendarz [1748]
Polaniec
Antoni Duchnowski, pleban (1734—1773)
Btazej Zalesinski (Zalesniewski, Zelesninski), wikariusz (1725-1748]
Jozef Pietrzykowski, wikariusz [1748]
Maciej Pekalski, wikariusz i prebendarz (1730-1748]
Strzyzowice
Wojciech Radoszewski Boxa, pleban (1748—1759)
Wojciech Szycinski (Szyczynski), wikariusz (1745-1748]
Szczeglice
Andrzej Lukasz Golanski (Galinski, Golawski), pleban (1722-1765)
Pawel Markiewicz, wikariusz [1748]
Wigqzownica
Jozef Wysokinski, pleban (1748-1783]
Wojciech Stolarski (Stolarczyk, Stolarz), wikariusz (1742—1748]
Wiostow
Antoni Rozenwald (Rosenwaldt), pleban (1739—1795)
Marcin Rozanski (Rozanka, Rozanka), wikariusz (1716—-1755).
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Dekanat Rudnik

Bieliny
Kazimierz Jedrzewski, pleban (1720-1762)
Sebastian Sokalski, wikariusz (1740-1754)
Jan Warzycki (Warzicki), wikariusz (1711-1754)
Wojciech Rapacki, prebendarz (1743—1748)
Gorzyce
Antoni Formankiewicz (Furmankiewicz), pleban (1743—1748]
Kazimierz Balicki, wikariusz (1730-1748]
Grebow
Jozef Benedykt Kozlicki, pleban (1747-1765)
Jezowe
Felician Sielawski, pleban (1739-1750)
Wojciech Zaleski, wikariusz (1744—1754)
Pysznica
Kazimierz Przytuski, pleban (1734-1767)
Szymon Rzadczenski (Rzadczynski, Radczynski), wikariusz (1740—1748]
Ractawice
Michat Witostawski, pleban (1744—1769)
Jozef Woycikowski, wikariusz (1735-1748]
Adam Zgorkiewicz, wikariusz (1745-1748]
Rozwadow
Jan Jozef Jagielski, pleban (1736—1781)
Michat Kanski, wikariusz (1762—1748]
Rudnik
Sebastian Starzewicz, pleban [1748—-1755)
Szymon Magdziak (Madziak, Mandziak, Maydziak, Mogdziak), wikariusz
(1736-1767)
Trzesn
Wojciech Biermanski (Byermanski), pleban (1740-1750)
Jakub Rafalski, wikariusz (1739-1750)
Wielowies
Stanistaw Jezierski OP, pleban [1748-1753)
Wojciech Surowinski, wikariusz (1742—1748]
Zaleszany
Jan Kokoszynski, pleban (1735-1767)
Andrzej Dutkowski, wikariusz [1748]

W spisie nie umieszczono nazwisk kanonikow, altarzystow oraz mansjonarzy
kolegiaty sandomierskiej. Pierwsi z nich z zasady nie zajmowali si¢ zwyczajnym
duszpasterstwem parafialnym. Mansjonarze co prawda wspomagali wikariuszy
w postudze duszpasterskiej, ale na podstawie dostgpnych materiatow nie udato si¢
ustali¢ ich tozsamosci.
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Ponizsza tabela przedstawia liczbe duchownych pracujacych w dekanatach
archidiakonatu sandomierskiego z podzialem na poszczegdlne kategorie.

Tabela 1. Ilo§¢ duchownych
duszpasterzujacych w archidiakonacie sandomierskim w 1748 r.

Dekanat Prepozyt |Pleban Komendarz | Wikariusz | Prebendarz Razem
Koprzywnica 1 11 1 17 7 37
Miechocin 11 13 5 29
Potaniec 2 12 1 14 2 31
Rudnik 11 12 1 24
Razem 3 45 2 56 15 121

Zrédlo: AKMK, sygn. AV 42; AKMK, sygn. AV 46; AKMK Tabele Zatuskiego, sygn. 10.

W 49 parafiach archidiakonatu postuge duszpasterska petnito 121 ksigezy: 45
plebandéw, 2 komendarzy, 3 prepozytow, 15 prebendarzy i 56 wikariuszy. Biorac
pod uwage kumulacje beneficjow spis duchownych archidiakonatu obejmuje 115
0sob. Na kazda parafi¢ w archidiakonacie przypadato wigc 2,34 duchownego zaj-
mujacego si¢ bezposrednio duszpasterstwem. Gdyby do wspomnianej grupy ksiezy
doliczy¢ kanonikoéw, mansjonarzy, altarzystow sandomierskich, oraz kapelanow
prywatnych i zakonnikéw mieszkajacych w klasztorach archidiakonatu (Bogoria —
Markowie, Koprzywnica — cystersi, Sandomierz — §w. Jakub — dominikanie, San-
domierz — $w. Marii Magdaleny — dominikanie, Sandomierz — duchacy, Sando-
mierz — jezuici) $rednia bylaby jeszcze wyzsza. Jest to wynik poréwnywalny
z danymi uzyskanymi dla catej diecezji. W 1748 r., uwzgledniajac kumulacje bene-
ficjum, bylo 49 kanonikéw katedralnych 1 kolegiackich nie posiadajacych benefi-
cjum duszpasterskiego, 813 prepozytow i plebandw, 757 wikariuszy 1 mansjonarzy,
326 prebendarzy. Daje to liczbg 1945 ksigzy diecezjalnych i zakonnych pracuja-
cych w duszpasterstwie parafialnym’. Spis parafii diecezji krakowskiej sporzadzo-
ny na podstawie akt wizytacyjnych bp. Zatluskiego, oraz katalogu plebanéw z 1749
r.'” obejmuje 884 parafie. Srednio wigc na jedna parafig przypada 2,2 duchownych.
Gdyby w liczeniu $redniej, jak w poprzednim przypadku, wzia¢ pod uwage pozo-
stale kategorie duchowienstwa, sredni bytaby wyzsza. Obliczenia te znacznie od-
biegaja od ustalen Stanistawa Litaka''.

? I. Szczepaniak, Katalog parafii i duchowieristwa diecezji krakowskiej 1748, Kra-
kow 2006, s. XII.

1% Archiwum Kapituly Katedralnej Krakowskiej w Krakowie (dalej cyt. AKKK), sygn.
LP 19, Catalogus officialatum, officialium, decanatuum, decanorum, ecclesiarum parochia-
lium et filialium, parochorum, pracbendariorum, collatorum ac vicariorum dioecesis Cra-
coviensis pertinentibus ad postcuriale officium in causis fiscalibus.

''St. Litak, dz. cyt., s. 130-131.
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w poszczegolnych parafiach archidiakonatu sandomierskiego w 1748 r.

Liczba Kkatolikéw Liczba
Dekanat Parafia M K Ch D Razem ksiezy
Koprzywnica | Chobrzany 362 384 100 190 1036 2
Kleczan6w 48 62 10 8 128 1
Koprzywnica 1060 1100| 160| 208 2528 5
Loniow 490 570 215 201 1476 2
Malice 650 750 70 100 1570 1
Niekrasow 289 | 411 43 37 780 1
Obrazow 2
Osiek 950| 1120] 250| 282 2602 3
Samborzec 393|403 84| 100 980 1
Sandomierz, 12
kolegiata
Sandomierz, 2
przedmiescie 323 390 124 105 942
Skotniki 263 225 40 49 577 2
Sulistawice 188 210 80 110 588 2
13207
Miechocin Baranow 1201 1329 255 245 3030 3
Cmolas 700 800 57 68 1625 4
Dzikowiec 525| 545 170 195 1435 1
Gawluszowice 796 845 150 186 1977 4
Gérno 708 620 236 220 1784 1
Kolbuszowa 1145| 1325 82 96 2648 6
Miechocin 1092 | 1141 263 343 2839 2
Ostrowy Bara- 1
nowsk 355 445 126 182 1108
Padew 505 573 175 225 1478 2
Przewrotne 767 821 191 224 2003 2
Ranizow 1643 | 2154 256 344 4397 3
24324
Potaniec Bogoria 50 70 20 20 160 2
Gozlice 631 753 243 353 1980 3
Iwaniska 450 500 86 114 1150 3
Kietczyna 180 270 30 20 500 1
Klimontow 95| 138 35 47 315 2
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Polaniec Modliborzyce 200 200 95| 113 608 3
Mydlow 3000 500 100| 200 1100 2
Olbierzowice 400 400 100 100 1000 2
Polaniec 660 720 163| 180 1723 4
Strzyzowice 265| 292 35 40 632 2
Szczeglice 272 242 78| 100 692 2
Wiazownica 390| 410 80| 100 980 2
Wilostow 3000 330 150] 170 950 2

11790

Rudnik Bieliny 3
Gorzyce 283 | 309 42 60 694 2
Grebow 546|  565| 172 193 1476 1
Jezowe 921| 1019| 200| 258 2398 2
Letownia (par. 2
Rudnik) 410  440| 163| 143 1156
Pysznica 820 888 63 86 1857 2
Raclawice 1137| 1173 215| 234 2759 3
Rozwaddw 555|  636| 528| 525 2244 2
Rudnik 781| 881 56 67 1785 2
Ulanéw 1
(par. Bieliny) 343|390 46 72 851
Trzesh 445|471 219| 144 1279
Wiclowies 434|  478] 119 122 1153
Zaleszany 527|  568] 162| 131 1388 2

19040

Zrédlo: AKMK, sygn. Tabel Zatuskiego 10.

Co do liczby wiernych przypadajacych na jednego duchownego, sytuacja w ar-
chidiakonacie sandomierskim byta réwniez zdecydowanie lepsza niz w przebada-
nych 14 dekanatach diecezji krakowskiej (Chodel, Lelow, Lukow, Nowy Sacz,
Nowy Targ, Pacanow, Pszczyna, Radom, Skata, Skawina, Sokolina, Wieliczka,
Zwolen, Zmigrod). Przypadato w nich na jednego duchownego 766 katolikow'?.
W czterech dekanatach archidiakonatu sandomierskiego mieszkato wowczas,
zgodnie z danymi zawartymi w Tabelach Zatuskiego, 68 361 katolikow. Duszpa-
sterzowato wsrod nich, uwzgledniajac kumulacje beneficjow, 115 ksigzy. Srednio
na kazdego duchownego wypadilo wigc 594 osoby. Najwigksza liczbe wiernych
opieckowat si¢ pleban w Malicach (1570 oséb) i Dzikowcu (1435 o0sob). Najmniej

12 Tamze.
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wiernych obstugiwali ksi¢za w Klimontowie (2 duszpasterzy na 315 osdb), Skotni-
kiach (2 duszpasterzy na 577 osdb), Sulistawicach (2 duszpasterzy na 588 osob
i Gorzycach (2 duszpasterzy na 694 osob).

Niewiele mozemy powiedzie¢ o miejscu pochodzenia duchownych pracujacych
w archidiakonacie w 1748 r. Tabele Zaluskiego i katalog alumnow Seminarium
Zamkowego pozwala na ustalenie nazwy miejsca urodzenia 48 ksigzy (42%): 27
plebandéw, 16 wikariuszy i 5 prebendarzy. Mozemy jedynie na podstawie tych zro-
det oraz ksiag §wigcen poda¢ diecezje pochodzenia duchownych.

Tab. 3. Diecezja pochodzenia duchowienstwa archidiakonatu
sandomierskiego w 1748 r.

Koprzywnica Miechocin Polaniec Rudnik Razem
Chelm 1 1 2
Gniezno 1 1
Krakow 29 17 22 13 81
Ptock 1 1
Poznan 1 1 1 2 5
Przemysl 3 5
Warmia 1 1 2
Brak 3 7 6 4 20

Zrédlo: AKMK, sygn. AAdm 22-26; AKMK, sygn. AEp. 76-122; AKMK, sygn. AOff.
163-204; AKMK, sygn. LOrd. 6-10; AMS, br. sygn. Ordo seu series alumnorum...

Z diecezji krakowskiej pochodzito 69% duchownych archidiakonatu, z diecezji
przemyskiej i poznanskiej — 4%, chetmskiej i warminskiej — 2%, z archidiecez;ji
gnieznienskiej i plockiej — 1%. Brakuje danych o diecezji pochodzenia dla 17%
duchownych pracujacych w archidiakonacie sandomierskim (4 plebanow, 6 pre-
bendarzy i 10 wikariuszy). Poniewaz nazwiska tych duchownych nie wystgpuja
w krakowskich ksiegach $wigcen, katalogu Seminarium Zamkowego'® oraz wpi-
sach prowizyjnych i instytucyjnych minorytéw w ksiggach konsystorskich, do-
mniemywac nalezy, ze pochodzili z obcych diecezji. Wielkosci tej nie mozna po-
rowna¢ z zadnymi dotychczas prowadzonymi badaniami. Ustalenia St. Litaka
na temat terytorialnego pochodzenia duchowienstwa dotycza jedynie plebandw.
W wykorzystanych przez niego zrédtach praktycznie nie ma informacji o ducho-
wienstwie nizszym. Biorac pod uwagg terytorialne pochodzenie rzadcoéw parafii
archidiakonatu sandomierskiego (prepozytow, plebandéw i komentarzy), ilo$¢ du-
chownych pochodzacych spoza diecezji krakowskiej byta znacznie wyzsza niz we
wspomnianych 14 dekanatéw diecezji krakowskiej, ktore uznano za reprezenta-

" Archiwum Ksigzy Misjonarzy na Stradomiu w Krakowie (dalej cyt. AMS), br. sygn.,
Ordo seu series alumnorum Seminarii Cracoviensis conscriptus anno Domini 1677 die
25 januarii [3 V 1800, 28 VIII 1800-1801].
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tywne dla diecezji krakowskiej. Na 232 plebandéw badanych dekanatow 57, czyli
24,5% pochodzito z innych diecezji'*. W archidiakonacie sandomierskim spo$rod
50 rzadcow parafii 19 urodzito si¢ poza diecezja krakowska (19%).

Na podstawie informacji zawartych w Tabelach Zaluskiego, katalogu Semina-
rium Zamkowego oraz nekrologach zamieszczanych w kalendarzach liturgicznych
mozna okresli¢ wiek 81 ksigzy archidiakonatu sandomierskiego (70%). Wickszos¢
z nich to prepozyci i plebani. Nie odnaleziono dat urodzenia jedynie dla 3 pleba-
now oraz 31 prebendarzy i wikariuszy.

Tab. 4. Wiek duchownych archidiakonatu sandomierskiego w 1748 r.

Wiek Liczy bezwzgledne %
Do 30 lat 10 12%
0Od 31 do 40 29 36%
0d 41 do 50 17 21%
0d 51 do 60 14 17%
0d 61 do 70 9 11%
Powyzej 70 2 2%
Razem 81 100%

Zrédlo: AKMK, sygn. LOrd. 6-10; AMS, br. sygn., Ordo seu series alumnorum ...;
Rubricella (Ordo, Directorium) 1751-1810.

Wigkszos¢ opisywanych ksigzy byta w sile wieku. W przedziale pomi¢dzy 30
a 60 rokiem miescito si¢ 74% osob. W pierwszych latach kaptanstwa w archidia-
konacie pracowato jedynie 10 duchownych (12%), a powyzej 60 roku zycia — 11
(13%).

Tabela 5. Wiek duchownych archidiakonatu sandomierskiego
w 1748 r., wedlug kategorii duchowienstwa

Wiek plebani wikariusze prebendarze
liczba % liczba % liczba %

Do 30 3 7% 6 18% 1 17%

Od31do40 |11 26% 15 45% 3 50%

0d41do50 |9 21% 7 21% 1 17%

Od51do60 | 12 29% 1 3% 1 17%

0Od61do70 | 6 14% 3 9%

Powyzej 70 | 1 2% 1 3%

Razem 42 100% 33 100% 6 100%

Zrédlo: AKMK LOrd. 6-10; AMS Ordo seu series alumnorum... (b. sygn.); Rubricella
(Ordo, Directorium) 1751-1810.

8. Litak, dz. cyt., s. 178.
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Biorac pod uwage rodzaj postugi duszpasterskiej wigkszo$¢ nizszego ducho-
wienstwa miata do 50 lat (84%). Najwicksza grupe sposrod nich stanowili kaptani
liczacy od 31 do 40 roku zycia (45%). Natomiast wiek rzadcow parafii byt niezwy-
kle zréznicowany. Nie ma zdecydowanej przewagi ilo$ci oséb w zadnym przedzia-
le czasowym, pomigdzy 30 a 70 rokiem zycia. Niewielka ilo$¢ wikariuszy i pre-
bendarzy powyzej 50 lat zycia sugeruje, ze wigkszo$¢ duchowienstwa nizszego
znajdowalo kolatora, ktory decydowat sig wystapi¢ do biskupa o nominacj¢ na
wakujace beneficjum plebanskie. Liczbeg ksigzy, ktorzy nigdy nie uzyskali wyzsze-
go stanowiska koscielnego mozna bedzie pozna¢ dopiero po zestawieniu nekrologu
osiemnastowiecznego duchowienstwa diecezji krakowskiej albo po napisaniu ich
pelnych biogramoéow. Ze wzgledu na niekompletnos¢ danych nie mozna réwniez
pozna¢é liczby ksigzy archidiakonatu sandomierskiego z 1748 r., ktorzy przez cate
zycie kaptanskie nie uzyskali beneficjum plebanskiego lub kanonickiego. Tabelg
stuzbowa mozna byto zestawi¢ jedynie dla 63 duchownych archidiakonatu (55%).
Sposrod nich 44 (68%) zmarto jako kanonicy i plebani, 16 (26%) jako wikariusze
i prebendarze, a 3 jako emeryci (6%). Powyzsze wielkosci nalezy traktowac jako
wstepne ustalenia, wymagajace dalszej weryfikacji.

Zaskakujace jest to, ze liczba duchownych, o ktorych wiemy, ze przez cate zy-
cie kaptanskie pracowali jako wikariusze i prebendarze, nie zwiazana byta z wcze-
sna $miertelnoscia. Znamy wiek 51 ksiezy (44%).

Tabela 5. Wiek zgonu duchowienstwa
archidiakonatu sandomierskiego z 1748 r.

Wiek Liczba %
Do 40 2 4%
0Od 41 do 50 4 8%
0Od 51 do 60 6 12%
0Od 61 do 70 21 41%
0Od 71 do 80 14 27%
0Od 81 do 90 4 8%
Razem 51 100%

Zrédlo: Rubricella (Ordo, Directorium) 1751-1810.

Wiek powyzej 60 roku zycia osiagneto az 76% duchownych, wsroéd nich:
3 emerytéw, 11 kanonikow i plebanow, 20 plebanow i 4 wikariuszy. Ponizej tego
wieku zmarlo 12 ksiezy: 8 plebandéw i1 4 wikariuszy. Poznanie wszystkich dat
$mierci duchownych archidiakonatu moze jednak w istotny sposdb zmieni¢ po-
wyzszy obraz.

Poziom duszpasterstwa parafialnego w Scisty sposob wiaze si¢ z formacja inte-
lektualng i moralna duchowienstwa. Do potowy XVIII w., a wigc w okresie ksztat-
cenia wszystkich duchownych archidiakonatu, obowiazywaty niewysokie wyma-
gania intelektualne, zwiazane z istniejacym wowczas systemem edukacji. Od
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wchodzacego do stanu duchownego wymagano umiegjgtnosci czytania i pisania,
zrozumienia jezyka tacinskiego i znajomosci podstawowych prawd wiary. Przyste-
pujacy do $wigcen wyzszych musiat wykaza¢ si¢: znajomoscia jezyka tacinskiego,
biegloscia w poslugiwaniu si¢ brewiarzem, znajomoscia podstaw nauki o sakra-
mentach, umiej¢tnoscia udzielania sakramentéw i prowadzenia katechezy dla
wiernych'"”. Podobne umiejetnosci i wiedze mozna bylo uzyskaé w trakcie edukacji
w szkotach $rednich prowadzonych przez zakony, w szkolach $rednich zwiazanych
z Akademia Krakowska (Szkoty Nowodworskie, kolonie akademickie), w semina-
riach duchownych oraz na uniwersytecie.

Na podstawie Tabel Zatuskiego, katalogu seminarium stradomskiego'® katalogu
Seminarium Zamkowego, cze$ciowego katalogu seminarium sandomierskiego'’
oraz wiadomosci zanotowanych w aktach konsystorza krakowskiego i1 kancelarii
zadwornej biskupa przy okazji wpisow prowizyjnych, mozna okresli¢ miejsce bez-
posredniego przygotowania do kaptanstwa dla 49 osob (43%): 33 plebanow, 14
wikariuszow i 2 prebendarzy.

Tabela 6. Wyksztalcenie duchowienstwa archidiakonatu
sandomierskiego z 1748 r.

Seminarium Liczba absolwentéw %
Sandomierz 15 27%
Krakoéw, Zamkowe 10 18%
Krakoéw, Dom Stradomski 8 14%
Kielce 8 14%
Przemysl 6 11%
Warszawa 4 7%
Florencja, Rzym 2 4%
Olomuniec 1 2%
Lwow 1 2%
Wagrowiec 1 2%
Razem 56 100%

Zrédlo: AKMK AAdm 22-26; AKMK AEp. 76-122; AKMK AOff. 163-204; AKMK
LOrd. 6-10; AMS Catalogus clericorum ... (b. sygn.); AMS Ordo seu series alumnorum ...

(b. sygn.).

Zaden z duchownych archidiakonatu, o ktérym posiadamy dane, nie studiowat
na Akademii Krakowskiej. Tylko trzech odbylo studia zagraniczne: bp Stanistaw
Rajmund Jezierski OP we Florencji i Jan Kanty Wosinski w Rzymie i Jan Jozef

"* Tamze, s. 193.

'® AMS, br. sygn., Catalogus clericorum alumnorum in seminario domus Stradomiensis
Congregatio Missionis commoratium per annos infraspecificandos [1732-1797].

17 Archiwum Pafistwowe w Krakowie, Oddziat na Wawelu, Teki Schneidra, sygn. 706,
Jezuici: sprawy majatkowe.
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Jagielski w Otomuncu. Pozostali uczyli si¢ w seminariach diecezji krakowskiej (41
0s0b), seminarium przemyskim (6 osob), warszawskim (4 osoby), lwowskim
(1 osoba) i wagrowieckim (1 osoba). Siedmiu duchownych uczyto si¢ w 2 semina-
riach: sandomierskim i przemyskim (2 osoby), kieleckim i warszawskim (1 osoba),
Seminarium Zamkowym i we Florencji (1 osoba), sandomierskim i stradomskim
(1 osoba), warszawskim i kieleckim (1 osoba) oraz Seminarium Zamkowym i stra-
domskim (1 osoba). Poniewaz z pierwszej potowy XVIII w. zachowaty si¢ kom-
pletne katalogi Seminarium Zamkowego, stradomskiego i sandomierskiego, ilos¢
ksigzy ksztatcacych si¢ w nich jest ostateczna. Pozostatych 40 ksigzy pochodza-
cych z diecezji krakowskiej (49%) musiato przygotowywaé si¢ do kaplanstwa
w szkotach $rednich lub na Akademii Krakowskiej. Informacje te kaza z duza
ostrozno$cia przyjmowac tez¢ o powszechnosci ksztalcenia seminaryjnego
w pierwszej polowie XVIII w.'®

W mysl uchwat Soboru Trydenckiego nizsze §wigcenia moglh przyjac czterna-
stolatek. Pierwszych swigcen wyzszych (subdiakonat) mozna byto udzieli¢ osobie,
ktora ukonczyta 22 rok zycia'’, a wiek otrzymania prezbiteratu ustalono na 24 lat*.
Od przepisanego prawem wieku mogt dyspensowac ordynariom na podstawie tzw.
facultates quinquennales, ale nie wigcej niz do roku czasu®'.

Jezeli chodzi o wiek uzyskania $wigcen przez duchownych pracujacych w ar-
chidiakonacie sandomierskim posiadamy stosowne dane dla 81 ksigzy (70%).

Tabela 6. Wiek otrzymania Swig¢cen kaplanskich
przez duchownych archidiakonatu sandomierskiego z 1748 r.

Wiek Liczba bezwzgledna %
Do 25 35 43%
0d 26-30 33 41%
0Od 31do 35 7 9%
0d 36 do 40 3 3,5%
Powyzej 40 3 3,5%
Razem 81 100%

Zrédlo: AKMK LOrd. 6-10; AMS Ordo seu series alumnorum ... (b. sygn.); Rubricella
(Ordo, Directorium) 1751-1810.

'8 S. Litak, dz. cyt., s. 196-197.

Y E. Rittner, Prawo koscielne katolickie, t. 1, Lwow 1878, s. 91, 108; J. Kracik, Po-
trydencki system rekrutacji duchowienstwa w diecezji krakowskiej XVI-XVIII wieku, ,,Ana-
lecta Cracoviensia” 10(1978), s. 480.

'S, Wysocki, Seminarium zamkowe w Krakowie. Jego dzieje i ustréj, Lwow 1910,
s. 98-102.

' A. Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1525-1810,
cz. 1, Olsztyn 2000, s. 80.
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Znakomita wigkszo$¢ duchownych przyjeta swigcenia prezbiteratu do 30 roku
zycia. Swigcenia uzyskiwali po zakonczeniu okresu edukacji na poziomie $rednim
oraz po ukonczeniu seminarium. Zgodnie z ustaleniami bp. K. M. Szaniawskiego
z 1728 r. do seminarium mozna bylo przyja¢ kandydata majacego 22 lata zycia®.
Ci, ktorzy odbywali edukacje na Akademii Krakowskiej oraz dtugo oczekiwali na
uzyskanie tytulu kanonicznego koniecznego do $wigcen diakonatu przystgpowali
do $wigcen kaptanskich powyzej 26 roku zycia. Po ukonczeniu 35 lat zycia prezbi-
terami zostato 6 ksigzy: Szymon Magdziak (36 lat), Marcin Rozanski (38 lat), Bla-
zej Zalesinski (38 lat), Jan Kanty Wosinski (45 lat), Stanistaw Lipski (48 lat) i Ju-
stus Debinski OP (49 lat). Trzech pierwszych to p6zne powotania. Cate zycie ka-
ptanskie byli wikariuszami. Pochodzili ze wsi, a edukacj¢ do kaptanstwa rozpoczeli
po ukonczeniu 35 roku zycia. Jan Kanty Wosinski (mieszczanin) i Stanistaw Lipski
(szlachcic), Justus Dgbinski OP (szlachcic) $wiecenia przyjeli pozno, ze wzgledu
na staranne, trwajace wiele lat ksztalcenie.

Zestawiona tabela stuzbowa duchowienstwa pozwala przesledzi¢ ,kariere du-
chowna” opisywanego duchowienstwa. Posiadamy pelne informacje na temat
miejsca 1 zakresu pracy duszpasterskiej 38 prepozytow i plebanow archidiakonatu
(79%) przed uzyskaniem beneficjum, ktorym zarzadzali w 1748 r. Dla zadnego
z nich posiadane w 1748 r. beneficjum nie bylo pierwszym stanowiskiem duchow-
nym. Nie biorac pod uwage czterech zakonnikow, dla 23 rzadcoéw parafii byto to
drugie miejsce pracy, a dla 11 — trzecie. Tylko w przypadku 5 0s6b poprzednim
beneficjum byta kanonia, a dla 1 osoby beneficjum plebanskie. Wigkszo$¢ z prepo-
zytow 1 plebandéw archidiakonatu rozpoczynata ,karier¢ duchowna” jako wikariu-
sze 1 prebendarze (82%). W przypadku wikariuszy podobne dane posiadamy dla 46
0s6b (82%). Dla 34 z nich prowizja wikariuszowska posiadana w 1748 r. byta
pierwsza posada kaptanska (74%). Dla 9 osob (20%) byt to drugi wikariat, a dla 2
(4%) wikariat po wczes$niejszym beneficjum prebendarskim. Jeden z wikariusz
petnil uprzednio obowiazki plebana (2%). Sposréd 15 prebendarzy archidiakonatu
takie same dane posiadamy dla 9 0sob (60%). Podobnie jak w przypadku wikariu-
szy wigkszo$¢ z nich otrzymata prebendg jeszcze w trakcie przygotowania do ka-
planstwa (6 osob). Pozostali byli wczesniej wikariuszami (3 osoby). Wigkszos¢
wigc opisywanych duchownych rozpoczeta postuge duszpasterska na zajmowa-
nych w 1748 r. stanowiskach na poczatku swojego kaptanstwa.

Dane te sugeruja, ze 6wczesne duchowienstwo archidiakonatu nie czgsto zmie-
niato parafie oraz posady wikariuszowskie i prebendarskie. Potwierdza tg tezeg to,
ze wigkszos¢ duchownych archidiakonatu pracowalo na posiadanej w 1748 r. po-
sadzie wiele lat. Dane o czasie rozporzadzania beneficjum lub pelnienia obowiaz-
kéw wikariusza zebrano dla 62 ksiezy (54%): 42 plebanéw, 6 prebendarzy i 14
wikariuszy. Sposrod plebanow tylko 3 miato beneficjum ponizej 10 lat (7%), 10 —
od 11 do 20 lat (14%), 10 — od 21 do 30 (14%), 14 — od 31 do 40 (14%) i 5 powy-
zej 40 lat (12%). Wsrod duchowienstwa nizszego spotykamy wigksza ilo$¢ osob
trzymajacych wikariaty, kapelanie szpitali i promotorie bractw mniej niz 20 lat.

S, Wysocki, dz. cyt., s. 101.
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Ale takze wsrod wikariuszy i prebendarzy osoby nie zmieniajace miejsca pracy
duszpasterskiej przez 25, 30 i 40 Iat.

Istnienie niematej liczby wikariuszy i prebendarzy w dojrzalym wieku potwier-
dza tabela obrazujaca wiek uzyskania beneficjum plebanskiego, prebendarskiego
lub wikariatu.

Tabela 7. Wiek uzyskania beneficjum lub prowizji wikariuszowskiej
posiadanej w archidiakonacie sandomierskim w 1748 r.,
wedlug kategorii duchowienstwa

Wiek Plebani Wikariusze Prebendarze
liczba % liczba % liczba %
Do 30 15 339 18 64% 3 50%
0Od 31 do 40 15 339 9 3294 2 339
0d 41 do 50 14 30% 1 4% 1 17%
0d 51 do 60 1 29
0d 61 do 70 1 29
Razem 46 100% 28 100% 6 100%

Zrédlo: AKMK, sygn. AAdm 22-26; AKMK, sygn. AEp. 76-122; AKMK, sygn. AOfT.
163-204; AKMK, sygn. LOrd. 6-10; AKMK, sygn. Tabele Zatuskiego 10.

Réwnomiernie roztozone dane §wiadcza, ze nie istnial szczegdlny wiek uzyska-
nia beneficjum plebanskiego. Mozna bylo uzyska¢ nominacje¢ na rzadcg parafii w
kazdym okresie zycia. Sporadyczne instytucje plebanskie po ukonczeniu 50 roku
zycia wydaja si¢ czym$ naturalnym. Nikt na staro$¢, bez waznego powodu, nie
decydowat si¢ na rozpoczynanie nowego etapu zycia. Podobnie byto w przypadku
duchowienstwa nizszego. Wigkszo$¢ prowizji na wikariat i instytucji na beneficja
proste miata miejsce na poczatku drogi kaptanskiej. Z natury rzeczy, co wykazano
wyzej, wikariusze 1 prebendarze rozpoczynali zycie kaptanskie od mniej intratnych
posad, starajac si¢ z czasem poszukac kolatora, gotowego wnie$¢ podanie do kon-
systorza o nominowanie na wakujace beneficjum plebanskie lub kanonig.

Jedna z bolaczek polskiego Kosciota byta nierezydencja plebanéw. Wiazato si¢
to z kumulacja beneficjow. Pleban posiadajacy kilka prebend kanonickich oraz
beneficjow parafialnych nie miat mozliwosci osobiscie prowadzi¢ duszpasterstwa.
Co najwyzej mogt przebywa¢ w kazdej posiadanej parafii kilka tygodni lub mie-
sigcy w roku. Praca koscielna, nauczaniem wiary i szafowaniem sakramentow zaj-
mowali si¢ wowczas wikariusze, zwani komendarzami. W archidiakonacie sando-
mierskim w 1748 1. po dwa beneficja plebanskie miato 5 plebanow (11%): Andrzej
Potocki (Obrazéw, Gozlice), Franciszek Ksawery Koztowski (Cmolas, Kolbuszo-
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wa), Jacek Feliks Staniewski (Malice, Gawluszowice), Jan Kanty Wosinski (Mie-
lec, Gawluszowice), bp Stanistaw Jezierski OP (Wielowies, Kock).

Mniej uciazliwa dla poziomu duszpasterstwa byla kumulacja prebend pratac-
kich i kanonickich z jednym beneficjum plebanskim. Zazwyczaj kanonik — pleban
rezydowatl wowczas przy parafii, dojezdzajac kilka razy w roku na sesje kapituty.
Kanonie w kapitutach katedralnych lub kolegiackich posiadato 13 plebanow archi-
diakonatu sandomierskiego (29%). Kilka kanonii kumulowali: Andrzej Potocki
(Chetm, Krakéw, Sandomierz), Antoni Duchnowski (Liwonia, Tarndéw), bp Stani-
staw Jezierski OP (Lwow, Lublin), Walenty Radoszewski Boxa (Kijow, Sando-
mierz), Piotr Staniewski (Kijow, Opatoéw). Jedno beneficjum kanonickie posiadali:
Andrzej Lukasz Golanski (Opatoéw), Antoni Rozenwald (Opatéw), Jacek Feliks
Staniewski (Opatow), Jozef Michalski (Opatow), Antoni Koztowski (Sandomierz),
Jan Kanty Wosinski (Sandomierz), Kazimierz Kaczerski (Sandomierz) i Stanistaw
Lipski (Sandomierz).

Kumulowano réwniez beneficja prebendarskie z wikariatami i beneficjami ple-
banskimi, ze wzgledu na niewielkie dochody wielu kapelani szpitalnych i promoto-
rii bractw. Prebendy mniejsze posiadato 6 wikariuszy (11%): Antoni Sochacki
(Koprzywnica), Franciszek Zacharski (Koprzywnica), Maciej Zacharski (Ko-
przywnica), Maciej Pegkalski (Potaniec), Marcin Okulski (Gozlice), Wojciech Ra-
packi (Bieliny), i 5 plebanéw (11%): Marcin Jasinski (Sandomierz), Rajmund Wit-
kowski SOCist. (Koprzywnica), bp Stanistaw Jezierski OP (Kock), Walenty Rado-
szewski Boxa (Klimontéw), Wojciech Biermanski (Trzes$n).

Zakres kumulacji beneficjéw przez plebanow archidiakonatu jest porownywal-
ny do wyniku uzyskanego przez St. Litaka. W omawianym archidiakonacie 32 %
plebanéw (16 os6b) osiadato inne beneficja, a w 14 badanych przez St. Litaka de-
kanatach diec. krakowskiej ok. 35%”. Poniewaz nie zawsze kumulowano beneficja
duszpasterskie, ,,gromadzenie” kolejnych beneficjow nie oznaczalo nierezydencji
przy kosciele parafialnym. W archidiakonacie sandomierskim stale przebywato
w swojej parafii 40 duchownych (80%), 7 — czgsciowo (14%), a 3 nie wypelniato
wecale tego obowiazku (6%).

Katalog duchowienstwa archidiakonatu sandomierskiego oraz opublikowane
zestawienia to poczatek szczegdtowych badan nad portretem duszpasterzy potowy
XVIII w. Pokazuja one ogoélne tendencje rzadzace systemem naboru duchowien-
stwa 1 wyznaczaja ramy realiow zyciowych, w ktorych poruszato si¢ wigkszo$¢
owczesnych ksi¢zy. Powotani do kaptanstwa w zasadzie uzyskiwali wyksztatcenie
w seminariach znajdujacych si¢ najblizej miejsca swojego urodzenia. Pierwsze
posady duchowne, to z reguly wikariaty lub prebendy nie stanowiace wystarczaja-
cych podstaw finansowych do utrzymania. Zycie duchowne od beneficjum kano-
nickiego rozpoczynali tylko ,,dobrze urodzeni”. Zbyt cz¢sto nie zmieniano miejsca
petnienia poshugi duszpasterskiej, a jesli nastgpowaly zmiany, to kolejne placowki
parafialne nie byly bardzo oddalone od siebie. Pochodzacy z sasiednich diecezji
uzyskiwali beneficja na podobnych zasadach jak duchowienstwo rodzime. Dla

# St. Litak, dz. cyt., s. 150.
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tych, ktérzy pochodzili z oddalonych ziem Rzeczypospolitej, beneficjum pleban-
skie w diecezji krakowskiej przynosito dodatkowy dochod. Zazwyczaj nie rezy-
gnowali z beneficjum posiadanego we wiasnej diecezji i rzadko decydowali si¢ na
rezydencje w diec. krakowskiej. Sadzac z badan demograficznych nad spoteczen-
stwem staropolskim ksi¢za pracujacy w archidiakonacie zyli stosunkowo dtugo,
75% zmarto po ukonczeniu 60 roku zycia.

Katalog duchowienstwa archidiakonatu sandomierskiego z 1748 r.

Skroty

AAdm. - Acta administratoralia

AAL — Archiwum Archidiecezji Lubelskiej w Lublinie

AEp. — Acta episcopalia

AKKK — Archiwum Krakowskiej Kapituty Katedralnej na Wawelu
AKMK - Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie

AOff. — Acta officialia

APKr. - Archiwum Panstwowe w Krakowie

AV —  Acta visitationis (wtasno$¢ Archiwum Kurii Krakowskiej)
AVCap. — Acta vistationis (wlasno$¢ Archiwum Kapitulnego w Krakowie)
BBS — Biblioteka Seminarium Duchownego w Sandomierzu

d. — diakonat

JUD — Juris Utriusquae Doctor (doktor obojga praw)

LOrd. - Liber ordinatorum

LP — Liber privilegiorum

p. — prezbitera

PhD — Philosophiae Doctor (doktor filozofii)

. — subdiakonat

t.m. — pierwsza tonsura i cztery nizsze Swigcenia

Balicki Kazimierz, ur. 1703, tm. 8 VI 1727, s. 4 111 1730, d. 25 III 1730, p. 30 VII
1730 w Krakowie, wikariusz w Gorzycach (3 III 1730-1748].

AKMK AEp. 80 k. 261; AKMK AV 42 k. 45v; AKMK LOrd. 8 s. 57, 70, 71; AKMK Ta-
bele Zatuskiego 10, 37; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 37.

Balinski Jan, s. Franciszka, ur. 1695 w Koscielcu, t.m. 21 1X 1720, s. 21 III 1722,
d. 19 IX 1722, p. 19 XII 1722 w Krakowie, wikariusz provisus w Osieku (1722-
1748].

AKMK AEp. 103 k. 1; AKMK E 27 s. 1; AKMK LOrd. 10 k. 44v, 45v, 46; BSS G 1454
S. 422.

Baranski Wojciech, ur. 1715, wikariusz w Padwi [1748].
AKMK AV 42 k. 65; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 20.
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Biermanski (Byermanski) Wojciech, ur. 1715 na Warmii, studiowal w semina-
rium sandomierskim, p. 25 IV 1741 w Kielcach, wikariusz w Wojciechowicach
(27 VIII 1740-1740), pleban i promotor bractwa w Trze$ni (19 IX 1740-1750), zm.
1750.

AKMK AEp. 85 s. 757; AKMK AOff. 176 s. 501; AKMK AV 42 k. 44; AKMK LOrd. 9
s. 654; AKMK Tabele Zatluskiego 10, 47.

Boreysza Jerzy, promotor bractwa Grobu w Gawtuszowicach [1748].
AKMK E 18 s. 68; AKMK AV 42 k. 67; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 15.

Braclawski (Baclawski) Konstanty, ur. 1717, studiowal w seminarium kieleckim,
p. 1747, wikariusz provisus w Gawluszowicach (18 III 1747-1748], prebendarz
Imienia Jezu w Rakowie (?-1756), pleban w Bardzie (30 VI 1756-?), zm. 1787.

AKKK Reg. C. 25 5. 9; AKKK Reg. C. 26 5. 10, 11; AKMK AEp. 89 s. 54; AKMK AEp.
93 5. 261; AKMK E 18 s. 68; AKMK AV 42 k. 67; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 15;
Rubricella ... 1787; Directorium ... 1789.

Czubinski Grzegorz, wikariusz par. Nawrocenia $w. Pawla w Sandomierzu
(4 VIII 1747-1748].

AKMK E 17 s. 685.

Czyzowic (Czyzewic, Czyzewski) Wojciech, s. Piotra, ur. 1713 w Wiazownicy,
studiowat w seminarium sandomierskim, s. 23 I1X 1741, d. 17 II 1742, p. 10 III
1742 w Krakowie, wikariusz w Loniowie (15 VI 1741-7?).

AKMK AEp. 86 s. 366-367; AKMK LOrd. 9 s. 323, 328, 330; AKMK Tabele Zatuskiego
10, 4.

Debinski Justus OP, ur. 1696, p. 1745 (?), przeor w Klimontowie, pleban w Olbie-
rzowicach (8 I 1748-1749).

AKMK AEp. 89 s. 1; AKMK AEp. 90 s. 219 (1749); AKMK AV 46 s. 78; AKMK Tabele
Zatuskiego 10, 30.

Dobrzanski Antoni, wikariusz provisus w Baranowie [1748], prebendarz $w.
Anny w Mielcu, zm. 1752.

AKMK AOff. 186 s. 212; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 12; Rubricella ... 1754.

Duchnowski Antoni, s. Jana, ur. 1708 w Baczalu (dek. Jasto), studiowal w semi-
narium sandomierskim (1729-1732), tm. 12 IV 1727, s. 22 XII 1731, d. 12 IV
1732, p. 18 VI 1732 w Krakowie, prebendarz Trojcy Sw. w Pacanowie (19 X
1731-?), pleban w Lubli (20 XII 1732-8 X1 1734), pleban w Potancu (2 X 1734 —
13 XII 1773), kanonik liwonski, kanonik tarnowski, zm. 25 IV 1774.

AKMK AAdm. 25 s. 410; AKMK AEp. 100 s. 18; AKMK AOff. 171 s. 321-322; AKMK
AOff. 172 s. 146, 227; AKMK AV 46 s. 176; AKMK LOrd. 9 s. 5, 156, 171, 179; AKMK
Tabele Zatuskiego 10, 31; Rubricella ... 1775.

Dutkowski Andrzej, p. 6 VII 1743, wikariusz provisus w Zaleszanach
[1748].

AKMK AV 42 k. 26; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 48.
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Formankiewicz (Furmankiewicz) Antoni, ur. 1716 w Daleszycach, studiowat
w seminarium kieleckim (1738-1740), t.m. 15 II 1739, s. 29 11 1740, p. 16 IV 1740
w Kielcach, wicedziekan kolegiaty sandomierskiej (?-1743), pleban w Gorzycach
(26 VI 1743-1748].

AKMK AV 42 k. 45v; AKMK LOrd. 9 s. 638, 646, 747, AKMK Tabele Zatuskiego 10, 37.

Gawlicki (Gawlecki, Garlicki) Szymon, s. Wojciecha t.m. 20 XII 1744, s. 1 IV
1747,d. 27 V 1747, p. 1 1l 1749 w Krakowie, wikariusz w Modliborzycach (17 111
1746-1749), prebendarz rozancowy w Gorzkowie (17 II1 1749-?).

AKMK AOff. 182 s. 311-312; AKMK AV 45 k. 100v; AKMK LOrd. 9 s. 370, 398, 401,
427; AKMK Of. 32p s. 664; AKMK Tabele Zatuskiego 2, 15.

Gizinski (Gidzinski, Godzinski) Benedykt, s. Walentego, ur. 22 III 1721 w Ko-
przywnicy, studiowat w Seminarium Zamkowym (30 IX 1746-1748), s. 23 XII
1747, d. 9 111 1748, p. 13 IV 1748 w Krakowie, wikariusz provisus w Obrazowie
(4 X 1747-1748].

AKMK AOff. 181 s. 429-430; AKMK LOrd. 9 s. 409, 412, 415; AMS Ordo seu series
alumnorum (b. sygn.) s. 171.

Golanski (Galinski, Golawski) Andrzej Lukasz, s. Stanistawa, ur. 1693 w Opa-
towie, tm. 6 VI 1716, s. 22 V 1717, d. 20 VI 1717, p. 6 VIII 1717 w Krakowie,
wikariusz w Gawluszowicach (1717-?), wicekantor opatowski (?-1722), pleban
w Szczeglicach (13 XII 1722-1765), kanonik opatowski (20 IX 1734-1763), altary-
sta Krzyza Sw. w Pilznie, zm. 1765.

AKMK AEp. 104 s. 146; AKMK AEp. 105 s. 262; AKMK AOff. 167 s. 1376; AKMK
AOff. 172 5. 136; AKMK AV 46 s. 93; AKMK LOrd. 6 s. 503; AKMK Tabele Zatuskiego
10, 33.

Grzybowski Szymon, ur. 1710, p. 1738, wikariusz applicatus w Klimontowie
(1742-1748], wikariusz w Jastrzebiu, zm. 21 V 1763.

AKMK AV 46 s. 141-142; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 27; Rubricella ... 1765.

Heidenriech (Heydenreich, Hendenreich) Wawrzyniec, s. Wawrzynca, t.m.
2511 1747, s. 1 IV 1747, d. 16 1V 1747, p. 27 V 1747 w Krakowie, wikariusz
w Malicach (1747-1774), zm. 11 111 1774.

AKMK LOrd. 9 s. 397, 398, 400, 401; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 5; Rubricella ...
1775.

Jagielski (Jakielski) Jan Jozef, ur. 1697 w Woznikach, uczy?t si¢ w Otomuncu, p.
1722, dziekan foralny w Rudniku, pleban w Rozwadowie (11 IV 1736-1781), zm.
1781.

AKMK AV 42 k. 29v; AKMK Descriptio ecclesiarum ... s. 43; AKMK Tabele Zaluskiego
10, 43; Ordo ... 1782.

Jasinski (Jasienski) Marcin, s. Walentego, ur. 1686 w Kielcach, studiowat
w domu misjonarzy na Stradomiu (1712-1714), tm. 28 II 1711, s. 24 11 1714, d.
17 11 1714, p. 18 111 1714 w Krakowie, penitencjarz sandomierski (?-1721), pleban
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w Jankowicach (15 XII 1721-1728), prepozyt szpitala w Sandomierzu (1714-
1734), kanonik sandomierski (25 VIII 1734: instytucja, 6 IX 1734: instalacja—
1739), podkustoszy sandomierski (1739-1753), pleban par. Nawrocenia sw. Pawta
w Sandomierzu (14 VIII 1728-1753), zm. 20 VIII 1753.

AKMK AEp. 80 k. 67, AKMK AEp. 84 s. 729-730; AKMK AOff. 167 s. 707, AKMK
AOff. 172 s. 84; AKMK AV 37 s. 326-327; AKMK LOrd. 6 s. 490; AKMK LOrd. 7s. 173;
AKMK LOrd. 8 s. 12, 16; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 9; Rubricella ... 1755; Wisniew-
ski, Katalog ..., s. 92.

Jasinski Mateusz, s. Antoniego, ur. 5 IX 1725, studiowal w seminarium stradom-
skim (21 IX 1747-6 VI 1749), tm. 21 XII 1745, s. 5 IV 1749, d. 31 V 1749, p.
6 VII 1749 w Krakowie, kapelan szpitala p.w. §w. $w. Piotra, Pawla i Hieronima
(13 VII 1748-1751), pleban par. Nawrocenia sw. Pawta w Sandomierzu (21 VI
1751-1791), penitencjarz sandomierski (1770-1774), kanonik sandomierski fundi
Piekary (1774-1791), zm.16 X 1791.

AKMK AEp. 89 s. 157, AKMK AOff. 184 k. 167v ; AKMK E 18 s. 836; AKMK LOrd. 9
s. 382, 430, 432, 435; AMS Catalogus clericorum (1732-1797) k. 16, 16v; BSS J 1476
s. 197; Wisniewski, Katalog ..., s. 93.

Jezierski Stanistaw Rajmudn OP, ur. 1698 w ziemi lukowskiej, studiowat w Kra-
kowie i1 Florencji, lektor teologii w studium zakonnym w Lublinie i Krakowie,
przeor klasztoru w Lublinie (1729-1730, 1737-1738), kaznodzieja i rektor studiu
generalnego w Krakowie (1734-1736), biskup bakowski (20 XII 1737: nominacja
papieska, 4 V 1738: sakra-1782), prepozyt (29 XII 1739-1767) i kapelan szpitala
w Kocku, pleban w Wielowsi (?-1753), kanonik 1 oficjat Iwowski, archidiakon
lubelski, zm. 28 IV 1782.

AAL Rep. 60 A 104 s. 371; AKMK AEp. 84 s. 917, AKMK AEp. 92 s. 134 (1753);
AKMK AV 42 k. 41v; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 45; Nitecki, jw. kol. 183; PSB t. 11
s.211-212.

Jedrzewski Kazimierz, ur. 1686 w Krzeszowie (diec. przemyska), studiowat w
seminarium przemyskim, p. 1712, wikariusz (?-1720) i pleban w Bielinach (17 IV
1720-1762), zm. 10 V 1762.

AKMK AAdm. 24 s. 629; AKMK AV 42 k. 34v; AKMK Tabele Zaluskiego 10, 36 i 46;
Rubricella ... 1764.

Kaczerski (Kaczorski) Kazimierz, s. Jana, ur. 1689 w Sobdtce, studiowat w do-
mu misjonarzy na Stradomiu, tm. 19 IV 1710, s. 16 III 1715, d. 6 IV 1715, p.
20 IV 1715 w Krakowie, wikariusz provisus w Baranowie (8 III 1715-1719), ple-
ban w Ranizowie (16 1 1719-1759), kanonik sandomierski (7 VI 1722-1766), zm.
28 X1 1766.

AKMK AEp. 77 k. 921v; AKMK AOff. 165 s. 206-207; AKMK AV 22 s. 63; AKMK AV
42 k. 50; AKMK LOrd. 6 s. 337, 449, 452, 456; AKMK Tabele Zatluskiego 10, 22; Rubri-
cella ... 1768; Wisniewski, Katalog ..., s. 103-104.
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Kanski Michal, s. Sebastiana, ur. 1698, s. 25 VII 1726, d. 28 VII 1726, p. 21 XII
1726 w Krakowie, wikariusz provisus w Rozwadowie, z rezydencja w Charzowi-
cach (1726-1748].

AKMK AV 42 k. 29v; AKMK LOrd. 8 s. 50, 53; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 43.

Kiszkiewicz (Kizkiewicz) Maciej, promotor bractwa rézancowego w Modliborzy-
cach (1733-1748].

AKMK AV 45 k. 100v; AKMK Tabele Zatluskiego 2, 15; Rubricella ... 1755.

Kluzienski (Kluzinski) Marcin, ur. 1690 w Sokotowie (diec. przemyska), studio-
wal w seminarium przemyskim, p. 1715, pleban w Sokotowie (?-1722), pleban
(26 VIII 1722-1753) 1 promotor bractwa (?-1753) w Gornie, zm. 1753.

AKMK AOff. 167 s. 1117; AKMK AV 42 k. 48; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 16.

Kokoszynski Jan, ur. 1693 w ziemi przemyskiej (pow. sanocki), studiowal w se-
minarium przemyskim, dziekan foralny rudnicki, p. 1716, prebendarz w Rzeszowie
(?-1721), pleban w Szczyglicach (8 XI 1722-1722), prebendarz w Rzeszowie
(1722-?), pleban w Zaleszanach (4 VII 1735-1767).

AKMK AEp. 78 k. 80v-81; AKMK AOff. 172 s. 630; AKMK AV 42 k. 26; AKMK Tabele
Zatuskiego 10, 48.

Komodzinski (Kamodzinski) Michal, s. Arnolfa, t.m. 15 X 1723, s. 25 VII 1727,
d. 24 VIII 1727, p. 21 IX 1727 w Krakowie, prebendarz Grobu NMP w Szydlowie
(24 VII 1727-7), wikary applicatu w Iwaniskach [1748].

AKMK AEp. 79 k. 371; AKMK AV 46 s. 39; AKMK LOrd. 8 s. 32, 58; AKMK Tabele
Zatuskiego 10, 5.

Kowalski Jan, ur. 1708, wikariusz applicatus w Przewrotnym (13 X 1747-1748].
AKMK AV 42 k. 52v; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 21.

Kozlicki Jézef Benedykt, s. Benedykta, ur. 1721 w woj. poznanskim, studiowat
w seminarium warszawskim (1744-1746) i kieleckim (1746-1747), p. 9 IV 1747,
promotor bractwa rézancowego w Koprzywnicy (27 III 1747-1V 1747), pleban
w Grebowie (24 1V 1747-1765).

AKMK AEp. 89 s. 62, 85; AKMK AEp. 105 s. 243 ; AKMK E 18 s. 84, 118; AKMK AV
42 k. 27v; AKMK E 18 s. 84; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 38.

Kozlowski Antoni, ur. 1712 w Gorze Kalwarii (ziemia czerska), filozofi¢ studio-
wal w seminarium kieleckim (trzy lata), teologi¢ w seminarium §wigtokrzyskim
w Warszawie (cztery lata), p. 1735, pleban w Maminie (4 VII 1740-1745), kanonik
penitencjarz sandomierski (15 VII 1744—1758), pleban w Mydlowie (25 VII 1745-
1760), pleban w Wisniczu Nowym (10 X 1760-1770), kapelan klarysek w kon-
wencie §w. Andrzeja w Krakowie, zm. 11 IV 1784.

AKMK 85 s. 513-515, 685; AKMK AEp. 88 s. 210, 498; AKMK AEp. 102 k. 311v;

AKMK AOff. 200 k. 586; AKMK AV 56 s. 127; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 29; Ordo
... 1785; Wisniewski, Katalog ..., s. 163.
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Kozlowski Franciszek Ksawery, ur. 1702 w ziemi przemyskiej, studiowal w se-
minarium sandomierskim i przemyskim, p. 1726, pleban w Cmolasie (12 VIII
1733-1759) i Glogowie (27 VI 1740-1742), prepozyt w Kolbuszowej (11 II 1743-
1759), zm. 1759.

AKMK AEp. 85 s. 601; AKMK AOff. 171 s. 873-874; AKMK AOff. 177 s. 50; AKMK
AOff. 178 s. 50; AKMK AV 42 k. 56, 58v; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 131 17.

Krolikowski (Krulikowski) Sebastian, t.m. 25 III 1741, s. 16 XII 1742, d. 9 111
1743, p. 31 1II 1743 w Krakowie, wikary provisus w Iwaniskach (1742-1756), zm.
16 11 1756.

AKMK AV 46 s. 39; AKMK LOrd. 9 s. 653, 658, 659, 660; AKMK Tabele Zatuskiego 10,
5; Rubricella ... 1757.

Krolikowski Jakub, s. Jakuba, ur. 2 VII 1704 w Wojniczu, studiowal w Semina-
rium Zamkowym (3 VI 1727-X1 1728), t.m. 20 XII 1726, s. 21 11 1728, d. 22 V
1728, p. 18 IX 1728 w Krakowie, wikariusz w Radlowie (1728-?), wikariusz appli-
catus w Gozlicach [1748].

AKMK LOrd. 8 s. 56, 62; AKMK LOrd. 9 s. 23, 42; AMS Ordo seu series alumnorum
(b. sygn.) s. 138.

Kusztebski (Kusztybski) Jézef, wikary i mansjonarz w Kolbuszowej [1748].
AKMK AV 42 k. 56; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 17

Kwasniewski Tomasz, ur. 1718, s. 19 III 1745, d. 17 IV 1745, p. 26 1V 1745
w Krakowie, wikariusz provisus w Gawluszowicach (1745-1748].

AKMK AV 42 k. 67; AKMK LOrd. 9 s. 664, 665; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 15.

Latosinski Wawrzyniec, s Marcina, ur. 1697 w Sandomierzu (par. $w. Pawla),
studiowatl w seminarium wagrowieckim, tm. 11 VI 1718, p. 21 I 1721, wikariusz
w Wielowsi (21 1 1721-?) i Koprzywnicy (?-1728), pleban w Niekrasowie (19 II
1728-1741) i Osieku (9 XI 1741-1763), zm. 20 IV 1777.

AKMK AEp. 80 k. 16v; AKMK AEp. 86 s. 965; AKMK AOff. 166 s. 79; AKMK AV 22
s. 127; AKMK AV 46 s. 221; AKMK LOrd. 7 s. 172; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 7;
Rubricella ... 1778.

Ligezinski (Ligezinski) Ignacy, s. Jana, tm. 19 V 1742, s. 9 III 1743, d. 13 IV
1743, p. 8 VI 1743 w Krakowie, wikary i mansjonarz w Kolbuszowej (1743-1748].

AKMK AV 42 k. 56; AKMK LOrd. 9 s. 335, 342, 345, 346; AKMK Tabele Zatuskiego 10,
17.

Lipinski (Lipka) Tomasz, s. Tomasza, ur. 9 XII 1722 w Jaworzu, studiowat w
Seminarium Zamkowym (26 VIII 1744-12 1 1747), tm. 20 XII 1744, s. 18 XII
1745, d. 21 VIII 1746, p. 11 IX 1746 w Krakowie, wikary i mansjonarz w Kolbu-
szowej (20 X 1745-1752), kapelan kosciota szpitalnego sw. Anny w Rzochowie
i jego filii w Kolbuszowej (1 IX 1752-?).
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AKMK AOff. 180 s. 597; AKMK AEp. 91 s. 119 (1752); AKMK LOrd. 9 s. 370, 382, 389,
390; AKMK AV 42 k. 56; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 17; AMS Ordo seu series alum-
norum (b. sygn.) s. 168.

Lipski Stanistaw h. Grabie, ur. 1689 w woj. poznanskim, studiowal w seminarium
warszawskim, t.m. 8 I 1736, p. 9 VI 1737 w Krakowie, kanonik fundi Kobierniki
(12 IV 1737-1738) i prepozyt (20 VIII 1738-1762) kolegiaty sandomierskiej, ple-
ban w Miechocinie (15 IX 1739-1763), zm. 4 11 1763.

AKMK AEp. 84 s. 693; AKMK AEp. 86 s. 95-97; AKMK AV 42 k. 70; AKMK LOrd. 9
s. 635, 654; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 18; Wisniewski, Katalog ..., s. 187.

Labanski (Lebanski) Kazimierz, s. Sebastiana, studiowat w seminarium sando-
mierskim, t.m. 5 IIT 1735, s. 14 IV 1737, d. 20 IV 1737, p. 23 IV 1737 w Krako-
wie, wikariusz provisus w Czyzowie (10 IV 1737-?), wikariusz applicatus w Bara-
nowie [1748], mansjonarz i wikariusz w Targowiskach (13 XI 1751-1753), zm.
1753.

AKMK AEp. 82 s. 698; AKMK AEp. 91 s. 155 (1751); AKMK AV 42 k. 63; AKMK
LOrd. 9 s. 230, 634, 635; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 12; Rubricella ... 1755.

Lukaszewicz (Lukasiewicz) Bartlomiej, s. Jozefa, ur. 4 VIII 1713 w Gorzycach,
tm. 19 VI 1734, s. 1 111 1738, d. 22 111 1738, p. 27 IX 1738 w Krakowie, wikariusz
w Sandomierzu (1738-7), promotor bractwa rézancowego w Ranizowie (23 XII
1740-1759), pleban w Ranizowie (9 III 1759-1781), dziekan w Miechocinie, zm.
24 111 1781.

AKMK AOff. 176 s. 589; AKMK AV 42 s. 51; AKMK Descriptio ecclesiarum... s. 45;
AKMK LOrd. 9s. 218, 280, 281, 289; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 22; Ordo ... 1782.

Magdziak (Madziak, Mandziak, Maydziak, Mogdziak) Szymon, s. Szymona,
ur. 1701 w Chrzanowie (dek. Urzeddéw), studiowal w seminarium sandomierskim
(1735-1737), tm. 17 XII 1735, s. 22 XII 1736, d. 30 XII 1736, p. 13 1 1737 w Kra-
kowie, wikariusz w Rudniku z rezydencja w Letowni (1736-1767), zm. 13 IV
1767.

AKMK AV 42 k. 37v; AKMK LOrd. 9 s. 240, 256, 258, 259; AKMK Tabele Zatuskiego
10, 40; Rubricella ... 1777.

Malkiewicz Kacper, s. Wojciecha, studiowat w seminarium kieleckim, t.m. 12 VI
1729,s.24 V 1733, d. 26 V 1733, p. 30 V 1733 w Warszawie, wikariusz w Gozli-
cach (18 1V 1732-?), wikariusz kolegiaty sandomierskiej (24 V 1745-1748].

AKMK AEp. 81 k. 190-191; AKMK E 17 s. 685; AKMK LOrd. 8 s. 67; AKMK LOrd. 9
s. 625, 626.
Markiewicz Jan, ur. 1699, s. 4 111 1730, d. 25 III 1730, p. 30 VII 1730 w Krako-

wie, wikariusz provisus w Czyzowie (16 XII 1729-?), pleban w Dzikowcu
(?-1735), wikary i mansjonarz w Kolbuszowej [1748-1766), zm. 1766.

AKMK AEp. 80 k. 238v; AKMK AEp. 82 s. 84-85; AKMK AV 42 k. 56; AKMK LOrd. 8
s. 70, 71; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 17; Rubricella ... 1767.
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Markiewicz Pawel, s. Kazimierza, tm. 19 XII 1723, s. 151V 1724, d. 23 IX 1724,
p. 17 I 1725 w Krakowie, wikariusz w Piotrkowicach (1724-?), wikariusz appli-
catus w Szczeglicach [1748].

AKMK AV 46 s. 93; AKMK LOrd. 6 s. 630, 637, 643, 650; AKMK Tabele Zatuskiego 10,
33.

Martinowski (Martynowski) Jacek, s. Stanistawa, s. 27 V 1747, d. 23 IX 1747,
p- 23 XII 1747 w Krakowie, wikariusz provisus w Mydlowie (6 V 1747-1748].

AKMK AAdm. 26 s. 599; AKMK LOrd. 9's. 401, 405, 408.

Miazdzinski Wojciech, s. Szymona, ur. 1692 w woj. sandomierskim (pow. pil-
znenski), studiowal w domu misjonarzy na Stradomiu, s. 17 XII 1724, d. 23 XII
1724, p. 24 11 1725 w Krakowie, wiceprepozyt i kaznodzieja w Pilznie (1725-
1741), pleban w Dzikowcu (15 VI 1741-1757), altarysta w kosciele Mariackim
w Krakowie, zm. 21 II 1764.

AKMK AEp. 86 s. 364-365; AKMK AEp. 95 k. 141v; AKMK AV 42 k. 54; AKMK LOrd.
8 s. 38, 39; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 14; Rubricella ... 1765.

Michalski Jozef PhD, ur. 1712 w Bodzentynie, studiowat w seminarium kieleckim
(1734-1735), p. 1735, pleban w Chobrzanach (27 V 1737-1774), kustosz opatowski
(26 VIII 1744-1753), kanonik sandomierski fundi Piekary (26 11 1753-1774), pre-
pozyt w Klimontowie (1 III 1762-1774), zm. 12 XI 1774.

AKMK AEp. 82 s. 711; AKMK AEp. 88 s. 219-220; AKMK AEp. 92 s. 41 (1753);
AKMK AEp. 103 s. 445-446; AKMK AV 41 k. 47, AKMK AV 46 s. 200; AKMK Tabele
Zatuskiego 10, 1; AKMK Tabele Zatuskiego 11, 48; Rubricella ... 1776; Wisniewski,
Katalog ..., s. 204.

Monikowski (Munikowski) Jozef, s. Stanistawa, ur. 1711 w Utanowicach (par.
Olbierzowice), t.m. 6 1 1732, s. 17 XII 1735, d. 1 1 1736, p. 25 11 1736 w Krako-
wie, wikariusz provisus w Iwaniskach (16 VI 1735-1741), pleban w Modliborzy-
cach (12 VII 1741-1778), zm. 10 11 1778.

AKMK AEp. 82 s. 64-65; AKMK AEp. 86 s. 619-620; AKMK AV 46 s. 55; AKMK E 15
s. 1156; AKMK LOrd. 8 s. 75; AKMK LOrd. 9 s. 241, 242, 244; AKMK Tabele Zatuskie-
go 10, 28; Rubricella ... 1779.

Morcznski Tadeusz OP, komentarz w Olbierzowicach [1748].
AKMK AV 46 s. 78; AKMK Tabele Zaluskiego 10, 30.

Mrozowski Andrzej, s. Stanistawa, ur. 27 XI 1720, studiowal w Seminarium
Zamkowym (12 V 1745-1747), t.m. 20 XII 1744, s. 17 XII 1746, d. 25 11 1747,
p. 1 IV 1747 w Krakowie, wikariusz provisus w Cmolasie (26 X 1745-1767), zm.
16 X1 1767.

AKMK AOff. 180 s. 621; AKMK AV 42 k. 58v; AKMK LOrd. 9 s. 370, 393, 396, 398;
AKMK Tabele Zatuskiego 10, 13; AMS Ordo seu series alumnorum (b. sygn.) s. 169;
Ordo ... 1769.
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Ofman (Ochman) Jerzy, s. Jana, ur. 1708 w Tarnowskich Goérach, t.m. 29 IX
1730, s. 12 1V 1732, d. 7 VI 1732, p. 30 V 1733 w Krakowie, wikariusz w Saczo-
wie (1732-?), wikariusz applicatus w Skotnikach (5 VII 1747-1748], wikariusz
w Michatowie, zm. 12 V 1771.

AKMK AV 37 s. 324; AKMK LOrd. 9 s. 112, 170, 175, 202; AKMK Tabele Zatuskiego
10, 10; Rubricella ... 1772.

OKkulski Marcin, s. Jakuba, t.m. 23 V 1739, s. 16 IV 1740, d. 25 IV 1740 w Kra-
kowie, wikariusz provisus (24 111 1740-1748] i promotor bractwa §w. Anny [1748]
w Gozlicach.

AKMK AEp. 85s. 174; AKMK LOrd. 9 s. 641, 647.

Ostanski (Ostanski) Kazimierz, s. Jana, ur. 1698 w Sobétce, studiowal w semina-
rium Sandomierskiem (1725-1727), tm. 16 XII 1721, s. 25 VII 1726, d. 21 XII
1726, p. 12 IV 1727 w Krakowie, prebendarz §w. Anny w Mrowli (24 VII 1726-7),
wikariusz w Stupi (?-1739), pleban w Przewrotnym (17 IV 1739-1763), zm. 14 VII
1763.

AKMK AEp. 79 k. 279; AKMK AEp. 84 s. 425; AKMK AV 42 k. 52v; AKMK LOrd. 6
s. 587; AKMK LOrd. 8 s. 50, 53, 57; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 21; Rubricella ... 1765.

Paszkiewicz Blazej, s. Lukasza, ur. 28 I 1716 w Sandomierzu, t.m. 18 XII 1735, s.
28 1T 1741, d. 1 IV 1741, p. 3 XII 1741, wikariusz w Korczynie Nowym (15 III
1741-?), wikariusz applicatus w par. Nawrocenia $w. Pawla w Sandomierzu
[1748].

AKMK AEp. 86 s. 191-193; AKMK AV 37 s. 363; AKMK LOrd. 9 s. 652; AKMK Tabele
Zatuskiego 10, 9.

Pe¢kalski Maciej, ur. 1706, t.m. 13 III 1728, s. 30 VII 1730, d. 2 I 1731, p. 22 IV
1731 w Krakowie, wikariusz provisus (29 VII 1730-1748] i kapelan szpitala (8 VII
1740-1748] w Potancu.

AKMK AEp. 80 k. 351; AKMK AOff. 176 s. 453; AKMK AV 46 s. 176; AKMK LOrd. 8
s. 60, 71, 73, 74; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 31.

Pietrzykowski Jozef, s. Macieja, ur. 1718, studiowal w Seminarium Zamkowym
(16 XII 1735-1737), tm. 26 V 1735, s. 6 IV 1737, d. 15 VI 1737, p. 21 XII 1737
w Krakowie, wikariusz w Ruszczy (1737-7), wikariusz provisus w Potancu [1748].

AKMK AV 46 s. 176; AKMK LOrd. 9 s. 234, 263, 268, 276; AKMK Tabele Zatuskiego
10, 31; AMS Ordo seu series alumnorum (b. sygn.) s. 154.

Potocki Andrzej JUD h. Pilawa, s. Jana, ur. 1698, t.m. 29 III 1723, s. 22 IX 1725,
d. 6 IV 1726, p. 15 VI 1726 w Krakowie, kanonik chetmski i krakowski (23 I
1749-1763), archidiakon i oficjat sandomierski, pleban Obrazowie (4 II 1724-
1763), Siennie (2 X 1737-1748) 1 Gozlicach (29 IV 1748-1763), zm. 1 X 1763.

AKMK AEp. 79 k. 12v; AKMK AEp. 82 s. 939-940; AKMK AEp. 89 s. 306 (1748);
AKMK AV 22 5. 171; AKMK E 18 s. 1103; AKMK LOrd. 6 s. 619, 656; AKMK LOrd. 8
s. 45, 48; Rubricella ... 1765; Letowski, jw. t. 3 s. 475; Przybyszewski, jw. s. 170-172;
Wisniewski, Katalog ..., s. 238.
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Prokopowicz Jozef OCR de Sax., kapelan szpitala p.w. Ducha Sw. w Sandomie-
rzu (12 VI 1743-1748].

AKMK AOff. 178 s. 252.

Przyluski Kazimierz (Marcin, Tomasz), s. Szymona, ur. 1704 w nurskiej (woj.
mazowieckie), studiowat w seminarium kieleckim, t.m. 13 III 1729, s. 25 III 1730,
d. 30 VII 1730, p. 2 IT 1731 w Kielcach, kanonik wislicki (29 XII 1731-1740),
pleban w Pysznicy (1734-1767), zm. 1767.

AKMK AEp. 81 k. 144v—145; AKMK AEp. 107 k. 19; AKMK AV 42 k. 31; AKMK LOrd.
8. 65,70, 71, 73; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 41.

Radoszewski Boxa Walenty, s. Btazeja, ur. 1679 w woj. sandomierskim, t.m.
24111 1703, s. 22 XII1 1703, d. 17 V 1704, p. 20 XII 1704 w Krakowie, wikariusz
w Gorze Zbylitowskiej (1704-?), wikariusz w Osieki [1708], kapelan szpitala
w Sandomierzu (?-1712), pleban w Strzyzowicach (8 1 1712-22 X 1721) i Gozli-
cach [1729], kanonik kijowski i1 sandomierski (1743-1758), prepozyt (22 X 1721-
12 XII 1758) i prebendarz §w. Jozefa w Klimontowie, zm. 12 XII 1758.

AKMK AEp. 76 k. 308; AKMK AEp. 78 k. 70; AKMK AV 22 s. 202; AKMK AV 46
s. 141; AKMK LOrd. 6 s. 198, 226, 239, 259; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 27; Rubricella
... 1760; Wisniewski. Dekanat sandomierski ... s. 27; Tenze. Katalog ..., s. 241-242.

Radoszewski Boxa Wojciech Jézef h. Oksza, ur. 5 IV 1721, studiowal w semina-
rium kieleckim, t.m. 16 XII 1742, p. 27 XII 1746, wikariusz i mansjonarz w Kli-
montowie (1746-?), pleban Strzyzowicach (10 VI 1748-1759), Mydtowie (23 I
1764-1784), prepozyt w Klimontowie (20 VII 1776-1796), pleban w Iwaniskach
(20 VI 1783-1796), komendarz w Tartowie (8 II 1793-1796), kanonik kaznodzieja
(20 X 1750-1754) i dziekan (19 IX 1789-1796) opatowski, kanonik kaznodzieja
(instytucja: 27 IX 1755 instalacja 4 X 1755-1767) i kanonik penitencjarz (23 XI
1767-1770) sandomierski, podkusztoszy i bibliotekarz sandomierski (1770-1796),
biskup sufragan lubelski (konsekracja: 26 VIII 1787), zm. 7 VI 1796 w Klimon-
tow1e.

AKKK Reg. C. 25 5.4 12 14, 20; AKKK Reg. C. 26 s. §; AKKK Reg. C. 27 s. 31; AKMK
AEp. 89 s. 74 (1748); AKMK AEp. 90 s. 246 (1750); AKMK AEp. 98 k. 254; AKMK
AEp. 93 5. 101; AKMK AEp. 100 s. 770; AKMK AEp. 105 s. 25; AKMK AEp. 108 k. 22v;
AKMK AEp. 115 s. 70-71; AKMK AEp. 117 s. 1037; AKMK AEp. 120 s. 248 497;
AKMK E 47 s. 323; AKMK AV 46 s. 141-142; AKMK LP. 9 s. 658; BSS J 1476 s. 44, 72;
Directorium ... 1797; Wisniewski, Katalog ..., s. 243-246.

Radoszowski Boxa Jozef, s. Wawrzynca, ur. 1710 w Radomiu, s. 24 IX 1735,
p. 1738, wikariusz provisus w Klimontowie (26 IV 1736-1748].

AKMK AOff. 173 s. 162; AKMK AV 46 s. 141; AKMK LOrd. 9 s. 238; AKMK Tabele
Zatuskiego 10, 27.

Rafalski Jakub, s. Jakuba, ur. 1714, tm. 14 V 1739, s. 19 XII 1739, d. 12 III
1740, p. 2 IV 1740 w Krakowie, wikariusz w Trze$ni (1739-1750), pleban w Czu-
licach (17 11 1750-1762), zm. 2 VI 1762.
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AKMK AOff. 183 s. 136-137; AKMK AV 42 k. 44; AKMK LOrd. 9 s. 297, 303, 307, 308;
AKMK Tabele Zatuskiego 10, 47; Rubricella ... 1763.

Rapacki Wojciech, s. Franciszka, ur. 1710, s. 29 11 1740, p. 16 IV 1740 w Krako-
wie, wikariusz w Bielinach, z rezydencja w Ulanowie (3 III 1740-?), kapelan szpi-
tala w Bielinach (26 IV 1743-1748], pleban Gornie (7 IV 1753-1764), zm. 1764.

AKMK AEp. 92 s. 85 (1753); AKMK AEp. 85 s. 102; AKMK E 16 s. 525; AKMK AV 42
k. 36; AKMK LOrd. 9 s. 646, 647.

Rasius Placyd CR BBMM de Paenit., promotor bractwa Groby NMP i §w. Anto-
niego [1748].

AKMK AV 46 s. 13-14; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 23.
Rokicki Jan, altarysta Wniebowzigcia NMP w kolegiacie sandomierskiej [1748].
AKMK Tabele Zatuskiego 2, 10

Rozanski (Rozanka, Rozanka) Marcin, s. Wojciecha, ur. 1665 w Woznikach,
studiowat w seminarium Zamkowym (24 XII 1701-29 VII 1705), t.m. 24 IX 1701,
s. 18 VI 1702, d. 26 XII 1702, p. 13 VI 1703, wikariusz w Korczynie Nowym
(29 VII 1705-7), wikary applicatus we Wtostowie (1716-1755), zm. 20 VII 1755.

AKMK AAdm. 21 s. 207; AKMK AV 22 s. 237; AKMK LOxd. 6 s. 165, 187, 191, 211;
AMS Ordo seu series alumnorum (b. sygn.) s. 105; Rubricella 1757 .

Rozenwald (Rosenwaldt) Antoni, ur. 6 VII 1708 w Otrren (pow. reszelski, diec.
warminska), studiowatl w seminarium lubelskim, p. 30 VII 1730 w Bodzentynie,
pleban w Stradowie (3 I 1733-1739) i Wiostowie (7 VIII 1739: instytucja, 30 VIII
1739: instalacja — 1795), kanonik opatowski i dziekan foralny potaniecki, zm. 24 1
1795.

AKKK Reg. C. 26 s. 18; AKMK AAdm. 25 s. 415; AKMK AEp. 84 s. 605-606; AKMK
AV 46s. 117; AKMK LOrd. 8 s. 72; AKMK LP 8 s. 72; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 35;
BSS J 1476 s. 66-67; Directorium ... 1796.

Rybicki (Rybiecki) Marcin, ur. 1713 w Pniowie, d. 6 XII 1739, p. 16 IV 1740
w Krakowie, prebendarz Narodzenia NMP w Sulistawicach (1739-1752), pleban
w Wsoli (19 VI 1752-?).

AKMK AEp. 91 s. 75 (1752); AKMK AV 46 s. 250; AKMK LOrd. 9 s. 302, 647; AKMK
Tabele Zatuskiego 10, 11.

Rychlicki Wojciech, ur. 1695 w Koprzywnicy, studiowal w seminarium sando-
mierskim i w domu misjonarzy na Stradomiu; t.m. 24 II 1714, s. 20 II 1717,
d. 1311 1717, p. 22 V 1717 w Krakowie, wikariusz w Pacanowie (1717-?), pleban
w Sulistawicach (26 VIII 1726-1748].

AKMK AEp. 79 k. 282; AKMK AV 22 s. 158; AKMK AV 46 s. 250; AKMK LOrd. 6
s. 419, 491, 495; AKMK LOrd. 7 s. 163; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 11; APKr Teki
Schneidra 706 k. 180v.

Ryfinski Antoni, s. Wojciecha, ur. 1705 w Sandomierzu (par. Nawrocenia $w.
Pawla), studiowal w seminarium sandomierskim, t.m. 14 VII 1726, s. 22 IV 1731,
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d. 8 VII 1731, p. 6 1 1732 w Krakowie, wikariusz w Obrazowie (21 IV 1731-?),
pleban w Kleczanowie (18 III 1735-1770), wikariusz sandomierski (14 V 1743-
1748], zm. 1770.

AKMK AEp. 81 k. 62; AKMK AOff. 172 s. 46; AKMK E 16 s. 541-542; AKMK AV 37
s. 319; AKMK LOrd. 8 s. 50, 74, 75, 76; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 3.

Rzadczenski (Rzadczynski, Radczynski) Szymon, s. Macieja, ur. 1716, t.m. 1 III
1738, s. 12 111 1740, d. 11 VI 1740, p. 24 IX 1740 w Krakowie, wikariusz provisus
w Pysznicy (22 11 1740-1748].

AKMK AOff. 176 s. 221-222; AKMK AV 42 k. 31; AKMK LOrd. 9 s. 280, 307, 650, 311;
AKMK Tabele Zatuskiego 10, 41.

Siekanski Tomasz, s. Marcina, ur. 9 XII 1714, tm. 2 IV 1740, s. 25 1I 1741,
d. 18 111 1741, p. 1 IV 1741 w Krakowie, wikariusz w Potoku (1741-?), komendarz
w Samborcu (30 IX 1741-1748].

AAL Rep. 60 A 105 s. 612; AKMK AV 37 s. 344; AKMK LOrd. 9 s. 309, 317, 318, 319;
AKMK Tabele Zatuskiego 10, 8.

Sielawski Felician z Brozek, ur. 1696 ziemi czerskiej (woj. mazowieckie), pleban
w Jezowych (19 VI 1739-1750), prepozyt (18 XI 1740-1750) oraz prebendarz
rézancowy i kapelan szpitala w Stezycy (?-1750), zm. 1750.

AKMK AEp. 84 s. 550; AKMK AEp. 85 s. 834; AKMK AEp. 91 s. 8-9 (1751); AKMK
AV 42 k. 39v; AKMK AV 44 s. 153; AKMK LOrd. 9 s. 359; AKMK Tabele Zatuskiego
10, 39.

Sieracki (Sieradzki) Ludwik, ur. 1683 w Zmigrodzie Nowym, uczyl si¢ w San-
domierzu, p. 1716, pleban w Ostrowach Baranowskich (28 1 1744-1758), zm.
1758.

AKMK AEp. 88 s. 14; AKMK AV 42 k. 61; AKMK E 17 s. 147; AKMK Tabele Zatuskie-
go 10, 19.

Stowikowski Szymon CR BBMM de Paenit., ur. 1712 w woj. krakowskim, t.m.
22 IX 1731, s. 19 XII 1733, d. 10 XII 1734, p. 9 XII 1735 w Krakowie, przeor
i pleban w Bogorii (1746-1748), przeor konwentu §w. Marka w Krakowi (1754,
1756-1757, 1765, 1767].

AKMK AV 46 s. 13-14; AKMK LOrd. 9 s. 242; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 23; Bruz-
dzinskie, jw. s. 365.

Sochacki (Sohacki) Antoni, s. Barttomieja, ur. w Sandomierzu (par. $w. Pawta),
tm. 12 VI 1729, s. 24 IV 1732, d. 7 VI 1732, p. 28 11 1733 w Krakowie, wikariusz
(22 1V 1732-1748] i promotor bractwa w Koprzywnicy (17 XI 1747-1748].

AKMK AEp. 81 k. 191-191v; AKMK AEp. 89 s. 62; AKMK LOrd. 8 s. 67, 76; AKMK
LOrd. 9 s. 176, 194; AKMK Tabele Zatluskiego 10, 2.

Sokalski Sebastian, ur. 1708 w Hucie (diec. przemyska), studiowal w seminarium
sandomierskim, p. 25 III 1741 w Kielcach, wikariusz provisus w Bielinach (28 VI
1740-1754), zm. 15 111 1754.

AKMK AEp. 855s.102; AKMK LOrd. 9 s. 654; AKMK AV 42 k. 34v; Rubricella ... 1756.
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Sokolowski Stanistaw, s. Piotra, ur. 6 V 1705 w Krakowie (par. Mariacka),
studiowat w Seminarium Zamkowym (30 VIII 1728-XII 1729), tm. 18 IX 1728,
s. 25 IX 1729, d. 17 XII 1729, p. 28 XII 1729 w Krakowie, wikariusz w Gotacze-
wach (1729-?), pleban w Niekrasowie (18 IX 1748-1767), prebendarz w Korczynie
Nowym, zm. 1767.

AKMK AEp. 107 k. 42v; AKMK AOff. 181 s. 1149; AKMK AKMK LOrd. 9 s. 39, 80, 84,
86; AMS Ordo seu series alumnorum ... s. 140.

Staniewski Jacek Feliks, s. Szczepana, ur. 1702 w Wieliczce, studiowal domu
misjonarzy na Stradomiu, t.m. 7 VI 1721, s. 23 XII 1724, p. 1725 w Warszawie,
wikariusz w Baranowie (1725-7?), pleban w Malicach (11 III 1737: instytucja, 27 111
173: instalacja-1772), kanonik opatowski (26 V 1727-1772), dziekan foralny ko-
przywnicki, pleban w Iwaniskach (29 11 1736-1772), zm. 6 11 1772.

AKMK AEp. 77 k. 356; AKMK AEp. 90 s. 246 (1750); AKMK AEp. 108 k. 36; AKMK
AEp. 122 k. 190v; AKMK AOff. 173 s. 68; AKMK AOff. 174 s. 99; AKMK AOff. 191
s. 10; AKMK AV 37 s.391-392; AKMK AV 46 s. 39; AKMK LOrd. 6 s. 576, 645; AKMK
Tabele Zatuskiego 10, 5 i 25; Rubricella ... 1773.

Staniewski Piotr, ur. 1684 w ziemi chetmskiej, studiowat w seminarium Iwow-
skim, p. 1707, kanonik kijowski, kustosz (1716-1732) i scholastyk (30 VII 1732-
1756) opatowski, pleban w Biatej (Janow Podlaski) (?-1756), pleban w Baranowie
(31 VII 1714-1756), zm. 30 V 1756.

AKMK AAdm. 25 s. 60, 64—65; AKMK AEp. 93 s. 315; AKMK AOff. 165 s. 1409;
AKMK AV 42 k. 63; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 12; Rubricella ... 1757.

Starzewicz Sebastian, pleban w Rudniku [1748-1755), zm. 1755.
AKKK LP 19s. 12; AKMK AEp. 93 s. 18.
Stolarski (Stolarczyk, Stolarz) Wojciech, s. Walentego, ur. 1716 w Dzierzkowi-

cach, tm. 20 XII 1738, s. 23 IX 1741, d. 23 XII 1741, p. 10 I 1742 w Krakowie,
wikariusz w Wiazownicy (1742-1748].

AKMK AV 46 s. 151; AKMK LOrd. 9 s. 292, 323, 326, 330; AKMK Tabele Zatuskiego
10, 34.

Strozycki (Struczynski, Struzycki) Wojciech, s. Macieja, ochrz. 15 IV 1671
w Szydlowcu, studiowal w seminarium sandomierskim (1692-1696), tm. 16 V

1693, s. 28 V 1695, d. 21 IV 1696, p. 16 VI 1696 w Krakowie, wikariusz w Sam-
borcu (20 V 1695-?), pleban w Skotnikach (9 X 1711-1750), zm. 1750.

AKMK AEp. 76 k. 257; AKMK AOff. 163 s. 229; AKMK AV 22 s. 122; AKMK AV 37
s. 323; AKMK LOrd. 6 s. 13, 39, 42; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 10; APKr. Teki Schne-
idra 706 k. 180v.

Surowinski Wojciech, ur. 1716, wikariusz w Wielowsi (1742-1748].
AKMK AV 42 k. 41v; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 45.
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Swietlikiewicz (Swiatlikiewicz) Kazimierz, s. Wojciecha, tm. 26 VII 1739,
p. 19 XII 1739 w Krakowie, altarzysta w kosciele Mariackim w Krakowie (28 VII
1739-?), wikariusz kolegiaty sandomierskiej (21 II 1741-1748].

AKMK AOff. 175 s. 894-895; AKMK E 16 s. 705; AKMK LOrd. 9 s. 299, 303.

Szaynowski Szymon, ur. 1712, p. 22 IV 1737, wikariusz applicatus w Ranizowie
(1747-1755, zm. 27 11 1755.

AKMK AV 42 k. 50; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 22; Rubricella ... 1756.

Sztykadzki (Stykadzki, Stykacki) Michal, s. Jozefa, t.m. 24 1X 1746, s. 1 IV
1747, d. 16 IV 1747, p. 27 V 1747 w Krakowie, wikariusz w Siennie (20 II 1747-
IX 1747), wikariusz kolegiaty sandomierskiej (13 IX 1747-7?).

AKMK AAdm. 26 s. 513; AKMK LOrd. 9s. 391, 398, 400, 401.

Szycinski (Szyczynski) Wojciech, ur. 28 IV 1710, t.m. 19 III 1745, d. 17 IV 1745,
p. 26 IV 1745 w Krakowie, wikariusz w Strzyzowicach (13 III 1745-1748].

AKMK E 17 5. 619; AKMK LOrd. 9 s. 664, 665; BSS J 1476 s. 77-78.

Tarnatowski (Tarnkowski) Tomasz, s. Krzysztofa, s. 25 III 1741, d. 28 III 1741,
p- 23 IV 1741 w Krakowie, wikariusz provisus w Miechocinie (22 I1 1741-1748].

AKMK AEp. 86 5. 95-97; AKMK AV 42 k. 70; AKMK LOrd. 9 s. 653, 652, 654.

Teczynski (Teczenski) Wojciech, ur. 1712 w woj. sandomierskim, studiowat
w seminarium przemyskim, p. 1739 (?), pleban w Padwi (17 VI 1746-1777), wice-
dziekan foralny w Miechocinie, zm. 15 IV 1777.

AKMK AAdm. 26 s. 101-102; AKMK AV 42 k. 65; AKMK Tabele Zatluskiego 10, 20;
Rubricella ... 1778.

Waldanowicz (Waldanowicz) Stanistaw, s. Jana, ur. 25 IX 1696 w Kielcach,
studiowat w Seminarium Zamkowym (25 IX 1722-1723), tm. 29 Il 1721,s.22 V
1723, d. 18 IX 1723, p. 18 XII 1723 w Krakowie, wikariusz wislicki (1723-?),
kapelan prebendy p.w. §w. Hieronima oraz kapelan szpitala dla ubogich w Sando-
mierzu (22 II 1740-1748], pleban w Borowie (9 X 1743-1762), zm. 29 VII 1762

AKMK AEp. 87 s. 667; AKMK AV 22 s. 127, AKMK AV 45 k. 113v; AKMK LOrd. 6
s. 570, 625, 629; AKMK LOrd. 8 s. 30; AKMK Tabele Zatuskiego 2, 10; AMS Ordo seu
series alumnorum ... s. 129; Rubricella ... 1764.

Warzycki (Warzicki) Jan, ur. 1682 na Slasku, studiowat w Seminarium Zamko-
wym (30 I 1711-1IV 1711) i w domu misjonarzy na Stradomiu, t.m. 4 IV 1711,
s. 19 IX 1711, d. 11 X 1711, p. 22 XI 1711 w Krakowie, wikariusz provisus w
Bielinach, z zamieszkaniem w Ulanowie (17 IX 1711-1754), zm. 20 VIII 1754.

AKMK AOff. 165 s. 290-291; AKMK AV 42 k. 34v; AKMK LOrd. 6 s. 369, 371; AKMK
LOrd. 7 s. 99, 105; AMS Ordo seu series alumnorum (b. sygn.) s. 110; Rubricella ... 1756.

Witkiewicz Jan Jozef, ur. 1687 w Padwi, tm. 8 IV 1719, d. 7 VI 1721, p. 20 IX
1721 w Krakowie, wikariusz w Opatowie (?-1735), pleban w Kielczynie (8 VII
1735-1758), zm. 1758.
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AKMK AOff. 172 s. 663; AKMK AV 46 s. 22; AKMK LOrd. 6 s. 541, 578, 586; AKMK
Tabele Zatuskiego 10, 26.

Witkowski Rajmund SOCist., ochrz. 5 1 1700 w Olchowcu (ziemia chetmska),
studiowal w seminarium zakonnym, p. 1729, przeor w Koprzywnicy, pleban
w Loniowie (14 XII 1739-1763), kapelan szpitala w Koprzywnicy (21 IV 1738-
1748], zm. 1763.

AKMK AEp. 83 s. 245; AKMK AEp. 84 s. 912; AKMK AEp. 104 s. 293; AKMK AV 37
s. 269; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 4.

Witkowski Wojciech, ochrz. 16 IV 1715 w Przyrowie, s. 16 XII 1742, d. 9 1II
1743, p. 31 III 1743 w Krakowie, wikariusz w Chybicach (1742-?), wikariusz
w Chobrzanach [1748], wikariusz kolegiaty sandomierskiej (?-1757), pleban
w Turbii (19 XII 1757-7).

AKMK AEp. 94 s. 496; AKMK Descriptio ecclesiarum ... s. 43; AKMK LOrd. 9 s. 658,
659, 660; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 1.

Witostawski Michal, ur. w ziemi przemyskiej, kanonik przemyski, kustosz jaro-
stawski, pleban i prepozyt szpitala w Dubiecku, pleban w Ractawicach (6 IV 1744-
1769), zm. 1769.

AKMK AV 42 k. 32v; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 42.

Wosinski Jan Kanty, s. Piotra, ur. 10 VII 1693 w Krakowie, studiowat w Rzymie,
p. 1738, kanonik wislicki (1737-1739), prepozyt mielecki (20 II 1741-1761), san-
domierski fundi Mydtow (15 VII 1741-1749), pleban w Gawluszowicach (26 VIII
1740-12 X 1761), prepozyt i oficjat tarnowski (10 I 1749-1761), kanonik krakow-
ski fundi Szydtowska (4 11 1754-1761) i fundi Krzeszowska (22 VII 1761: instytu-
cja, 1 VIII 1761: instalacja-1761), zm. 11 X 1761.

AKK AAct. 23 s. 381-382; AKKK LP 19 s. 32; AKMK AEp. 84 s. 594; AKMK AEp. 85
s. 744; AKMK AEp. 86 s. 89-91; AKMK AEp. 98 k. 89, 100; AKMK AEp. 90 s. 305-306
(1749); AKMK AEp. 92 s. 191 (1753); AKMK E 15 s. 748; AKMK AV 42 k. 67; AKMK
Tabele Zatuskiego 10, 15; ; Rubricella ... 1763; Wisniewski, Katalog ..., s. 314.

Woyecicki Jan, ur. 1700 w Jasienicy (dekanat krosnienski), p. 1726, kapelan szpita-
la $w. Anny w Rzochowie (?-1741), proboszcz w Jastrzabce (18 1 1741-1752),
kapelan kaplicy $w. Stanistawa BpM. w Kolbuszowej [1748-1752), zm. 1752.

AKMK AEp. 91 s. 119 (1752); AKMK AOff. 177 s. 31; AKMK AV 42 k. 56; AKMK
Tabele Zatuskiego 10, 17.

Woycikowski Jozef, s. Piotra, ur. 1713, tm. 4 IV 1733, s. 19 VI 1734, d. 5 1II
1735, p. 26 111 1735 w Krakowie, wikariusz w Ractawicach (1735-1748].

AKMK AV 42 k. 32v; AKMK LOrd. 9 s. 195, 219, 230, 231; AKMK Tabele Zatuskiego
10, 42.

Wyczynski Wojciech, s. Jana, t.m. 4 III 1730, s. 29 III 1732, d. 12 IV 1732,
p. 20 XII 1732 w Krakowie, kapelan szpitala w Cmolasie (1732-1759), pleban
w Glogowie (21 V 1759-1760).
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AKMK AOff. 191 s. 249; AKMK AV 42 k. 58v; AKMK LOrd. 9 s. 88, 168, 171, 187;
AKMK Tabele Zatuskiego 10, 13.

Wysokinski Jozef, ur. 16 III 1717, p. 12 II 1747 w Lowiczu, pleban Wigzownicy
i Strzegomiu (12 IX 1748-1783], oraz Drugni (?-1790).

AKKK Reg. C. 25 s. 11, 17, 18; AKMK AEp. 89 s. 363 (1748); AKMK AEp. 118 s. 444;
BSSJ 1476 5. 22

Zabielski (Zabilski) Tomasz, s. Adama, tm. 6 I 1732, s. 21 III 1733, d. 19 XII
1733, p. 25 11l 1734 w Krakowie, wikariusz w Ulinie (1733-?), wikariusz kolegiaty
sandomierskiej (3 II 1748-?).

AKMK AV 38 k. 10v; AKMK E 18 s. 276; AKMK LOrd. 8 s. 75; AKMK LOrd. 9 s. 196,
211, 217.

Zacharski Franciszek, ur. w Skotnikach, s. 9 III 1743, d. 31 III 1743, p. 13 IV
1743 w Krakowie, wikariusz (1743-1750) i promotor bractwa sw. Anny [1748] w
Koprzywnicy, pleban w Skotnikach (27 IV 1750-?).

AKMK LOrd. 9 s. 659, 660, 661; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 2.
Zacharski Maciej, s. Mikolaja, ur. 1704 we Wachocku, studiowal w seminarium
sandomierskim, t.m. 21 XII 1726, s. 20 XII 1727, d. 21 1I 1728, p. 13 1II 1728

w Krakowie, kapelan szpitala w Itzy (23 V 1727-7), pleban w Koprzywnicy (1739:
instytucja, 1 I 1740: instalacja-1757), kanonik sandomierski, zm. 1757.

AKMK AEp. 81 k. 191-191v; AKMK AEp. 79 k. 351; AKMK AEp. 90 s. 128 (1750);
AKMK AV 37 s. 295; AKMK LOrd. 8 s. 53, 59, 60; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 2;
Wiéniewski, Katalog ..., s. 317.

Zakrzewski Wawrzyniec, ur. 1683 w Osieku, p. 20 IV 1715, wikariusz provisus
w Osieku (15 XII 1714-1748].

AKMK AV 22s5. 127; AKMK AV 46 s. 221; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 7

Zalesinski (Zalesniewski, Zelesninski) Blazej, s. Jakuba, ur. 1687 w Wiazowni-
cy, tm. 29 111 1723, . 24 11 1725, d. 17 11 1725, p. 22 1V 1725 w Krakowie, wika-
riusz provisus w Potancu (23 11 1725-1748].

AKMK AEp. 79 k. 110; AKMK AV 22 s. 183; AKMK LOrd. 8 s. 29, 39, 40; AKMK Ta-
bele Zatuskiego 10, 31.

Zaleski Wojciech, s. Wawrzynca, ur. 1716, tm. 4 1 1741, s. 4 IV 1743, d. 21 111
1744, p. 4 IV 1744 w Krakowie, wikariusz provisus w Jezowych (1744-1754), zm.
13 11 1754.

AKMK LOrd. 9 s. 652, 661, 358, 359; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 39; Rubricella ...
1756.

Zelazowski Piotr, promotor bractwa w Cmolasie [1748].
AKMK Tabele Zatuskiego 10, 13.

Zelkowski (Zelikowski) Jozef, s. Jakuba, t.m. 21 1X 1727, s. 13 111 1729, d. 12 VI
1729, p. 28 X 1729 w Krakowie, wikariusz w Bychawce (11 III 1729-?), wikariusz
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kolegiaty sandomierskiej (1743-1748], wikariusz i prebendarz w Ptkanowie
(?-1756), zm. 30 VI 1756.

AKMK AEp. 80 k. 138; AKMK AEp. 93 s. 314; AKMK LOrd. 8 s. 58, 66, 67, 68; Rubri-
cella ... 1757.

Zgorkiewicz Adam, s. Tomasza, ur. 1719, s. 17 IV 1745, d. 26 IV 1745, p. 29 VI
1745 w Krakowie, wikariusz w Ractawicach (9 IV 1745-1748].

AKMK AV 42 k. 32v; AKMK LOrd. 9 s. 664, 379; AKMK Tabele Zatuskiego 10, 42.

THE CLERGY OF THE SANDOMIERZ ARCHDEACONRY IN 1748
Summary

The Catalogue of the Sandomierz archdeaconry priests including 115 members shows
the general tendencies in the system of clergy recruitment and the circumstances of life of
most priests. 69 % of the priests working in the archdeaconry came from the Cracow arch-
diocese. Most of them were ordained before they were 30 years old. They were ordained
after having completed education at the level of high school or after the seminary forma-
tion. Normally they were instructed in seminaries situated close to their place of origin.
Their first vicariates and prebends were too little to provide them sufficient financial re-
sources. Most provosts and vicars of archdeaconry started their ,,priestly career” in this way
(82 %). Only ,,well born” priests started their priestly life on the level of a higher benefice.
They didn’t change the place of their priestly service very often. If that happened, the suc-
cessive parochial posts were not very distant from the previous place of employment.
Priests coming from neighboring dioceses received benefices on similar conditions as na-
tive priests. The priests which came from remote places in the country, the curial benefice
provided additional income. They usually did not reject their benefice in their own parishes
and rarely decided to reside in the Cracow diocese. In the Sandomierz archdeaconry 16
priests (32 %) had other benefices in presented period. Often priestly benefices were not
cumulated, therefore ,,collecting” other benefices meant that priests usually resided in their
parochial churches. In the Sandomierz archdeaconry resided in their own parish 40 clergy-
men (80 %), 7 — temporarily (14 %), and 3 of them did not fulfill this duty (6 %).



WALDEMAR FIRLEJ Studia Sandomierskie
Uniwersytet Jana Kochanowskiego w Kielcach 16 (2009), z. 3-4

PROBLEMATYKA HISTORYCZNA W PISMIENNICTWIE KSIEZY
DIECEZJI SANDOMIERSKIEJ W XIX WIEKU

Z badan nad duchowienstwem diecezji kieleckiej i sandomierskiej wynika, ze
w XIX wieku dziatalno$cia pi$miennicza zajmowalo si¢ tam 194 ksigzy: 81
z diecezji kieleckiej (kielecko-krakowskiej) oraz 113 z diecezji sandomierskie;j.
Liczba prac ogloszonych przez nich drukiem w badanym okresie w postaci artyku-
low, prac w wydawnictwach zbiorowych i publikacji samoistnych, sigga tacznie
ok. 2 200 pozycji. Artykuly ksiezy znajduja si¢ w ponad 70. tytutach gazet i czaso-
pism ukazujacych si¢ w okresie niewoli narodowej o zasiggu regionalnym i ogol-
nopolskim'.

Analiza tworczoS$ci pisarskiej charakteryzowanej grupy duchownych pozwolita
ustali¢, ze w ich publikacjach znalazty odzwierciedlenie wszystkie wazniejsze
zjawiska zwiazane z przemianami spoleczno-religijnymi i kulturalnymi, ktére
pojawity sig na przestrzeni XIX wieku na Kielecczyznie i w skali ogdlnokrajowe;.
Obok prac o charakterze kaznodziejskim i katechetycznym, ksigza publikowali
pomoce do nabozenstw i zajmowali si¢ literatura dewocyjna (publikowali liczne
modlitewniki, $§piewniki, godzinki i ksiazki do nabozenstwa) oraz hagiograficzna,
w ktorej dominowaly opracowania zywotow $wigtych oparte na tradycyjnych,
dostosowanych do celow religijnych przekazach ludowych. Duze zainteresowanie
W swojej tworczosci piSmienniczej ksi¢za obu diecezji przejawiali tez ruchem
patniczym. Wydawnictwa te obejmowaly opisy podrozy do miejsc $wigtych
w kraju 1 za granica, opisy cudownych obrazow (zwlaszcza maryjnych) i task tam
doznawanych, a takze nabozenstwa dla pielgrzymoéw i swoiste przewodniki dla
organizatorow pielgrzymek. Ponadto, w cz¢$ci publikacji — zwykle w formie kore-
spondencji prasowych — przejawiala sig troska o uswiadomienie religijne ludu oraz
systematyczne przystgpowanie wiernych do sakramentéw $wigtych, zwlaszcza do
spowiedzi i komunii §w.

Odregbna czg$¢ pismiennictwa ksigzy stanowita problematyka dotyczaca rozwo-
ju szkolnictwa i o$wiaty, wykazywano tez zainteresowanie obrzedowoscia ludu

' Zob. W. Firlej, Pismiennictwo ksiezy diecezji kieleckiej i sandomierskiej w XIX wie-
ku, Kielce 1989, mps pracy doktorskiej w Bibliotece Gtownej UJK w Kielcach [praca
oddana do druku]; Bibliografia pismiennictwa profesorow Seminarium Kieleckiego 1727-
2001. Ksiega jubileuszowa, opr. D. Krze$niak-Firlej, W. Firlej, A. Kaleta, Kielce 2002.
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polskiego oraz réznorodnymi zjawiskami natury spolecznej wystepujacymi na duza
skale w dziewigtnastym stuleciu na ziemiach polskich. Na tamach gazet i czaso-
pism niejednokrotnie pigtnowano wady spoleczne ludu, wsrdd ktorych szeczegolnie
duzo miejsca poswigcono walce z pijanstwem i naktanianiu katolikow do catkowi-
tej abstynencji od alkoholu.

Duchowienstwo diecezji kieleckiej i sandomierskiej w znacznym stopniu zaan-
gazowalo si¢ w realizacj¢ zalecen papieza Leona XIII wyrazonych w encyklikach
zapoczatkowujacych w Kosciele rozwdj katolicyzmu spolecznego. Problematyka
ta byla przedmiotem znacznej liczby publikacji opisujacych dzialalnos¢ ksigzy
w koscielnych i $wieckich towarzystwach i organizacjach spolecznych.

Wszechstronno$¢ zainteresowan pisarskich duchownych uwidocznita si¢ takze
w ich piSmiennictwie historycznym. W dalszej czgSci artykutu dokonamy proby
charakterystyki opracowan z zakresu historii regionalnej, historii Polski i historii
powszechnej autorstwa ksiezy zatrudnionych w XIX wieku na terenie diecezji
sandomierskiej. W odniesieniu do duchowienstwa diecezji kieleckiej problematyka
ta w duzej mierze przedstawiona zostata w publikacji wydanej z okazji jubileuszu
275. rocznicy utworzenia Seminarium Duchownego w Kielcach?.

Historia regionalna

Wsrod dziewigtnastowiecznych publikacji duchownych o tematyce historyczne;j
dominowala problematyka regionalna, obejmujaca przede wszystkim historyczne
opisy poszczegdlnych miejscowosci, parafii, dekanatow, kosciotow i zgromadzo-
nych w nich pamiatek z przesziosci, miejsc zwiazanych z kultem Naj$wigtszej
Maryi Panny, a takze sylwetki zmartych kaptanow, zastuzonych dla lokalnych
spotecznosci.

Pierwsze opracowania ksiezy dotyczace dziejow Kielecczyzny pochodza juz
z konca XVIII wieku, a ich autorem byt ks. Franciszek Siarczynski. W mlodosci
kaptan ten uczyt si¢ w szkolach jezuickich i pijarskich, gdzie m.in. zdobyt wy-
ksztatcenie w zakresie historii. Przedmiotu tego nauczat jako profesor w warszaw-
skim Collegium Nobilium. W 1789 r. ks. Siarczynski otrzymat z prezenty krolew-
skiej probostwo w Kozienicach i przebywat tu przez kolejne dziesi¢¢ lat. W tym
czasie napisal dwie prace na temat historii powiatu radomskiego oraz parafii ko-
zienickiej, ktore opublikowane zostaly jednak dopiero w potowie XIX wieku,
a wiec prawie dwadziescia lat po $mierci autora’. Opracowaniem i wydaniem

2 Zob. W. Firlej, Pismiennictwo historyczne kieleckich ksiezy w XIX wieku, w: Kultu-
ra teologiczna Seminarium Duchownego w Kielcach 1727-2002. Ksiega jubileuszowa, red.
D. Olszewski, R. Kuligowski, K. Gurda, Kielce 2002, s. 171-185.

? Parafia Kozienice w 1805 r. weszta w sklad nowo utworzonej diecezji kieleckiej,
a w 1818 r. stala si¢ czgscia diecezji sandomierskiej. F. Siarczynski, Opis powiatu
radomskiego w rekopisie pozostaly, wyd. T. Lipinski, Warszawa 1847; tenze, Kozienice.
Podiug rekopisu F. Siarczynskiego, opr. J. Gacki, ,,Pamigtnik Religijno-Moralny” (dalej
cyt. PRM) 7 (1847), t. 13, 5. 93-126; 181-209.
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jednego z tych rekopisow zajat si¢ dzialacz polityczny ks. Jozef Gacki, ktory petnit
funkcje¢ proboszcza w Jedlni (od 1839 r.) oraz dziekana kozienickiego (od 1846 r.).
Ks. Gacki opublikowal wiele artykutow w ,,Pamigtniku Religijno-Moralnym”,
skupiajac swoje zainteresowania historyczne gtéwnie na diecezji sandomierskie;j.
Przedstawit tam m.in. dzieje parafii Magnuszew, Swierze i Brzéza nalezacych do
dekanatu kozienickiego oraz miasta i dobr biskupich w Itzy*. Po prawie czterdzie-
stoletnim pobycie w Jedlni ks. Gacki wydat u schytku zycia w drukarni J. K. Trze-
binskiego w Radomiu obszerna monografi¢ historyczna tej parafii, liczaca prawie
trzysta stron’. Takze inne opracowania przedstawiajace dzieje poszczegélnych
miejscowosci oraz parafii pisali zwykle miejscowi proboszczowie i wikariusze. Ks.
Jan Kloczkowski na przyktad opisat w tygodniku ,,Zorza” histori¢ miasta Jedlin-
ska, za$ ks. Wladystaw Fudalewski zamiescit na tamach ,,Gazety Radomskiej”
artykut o historii parafii Wojciechowice, a nastgpnie opublikowat osobna monogra-
fi¢ kolejnej swej parafii — Kunowa®. Z kolei ks. Wawrzyniec Kuklinski opubliko-
wat w ,,Kronice Diecezji Sandomierskiej” pracg poswigcona dziejom Klimontowa,
gdzie przebywat jako proboszcz od 1893 r.”

W kilku publikacjach przygotowanych przez duchownych znalazty si¢ informa-
cje dotyczace historii Sandomierza. Ich autorami byli wykladowcy miejscowego
Seminarium Duchownego. Historyk Kosciota ks. Melchior Bulinski napisat Mono-
grafie miasta Sandomierza, opublikowana po$miertnie w 1879 r. przez jego ucznia
1 nastepce w seminarium ks. Wawrzynca Kuklinskiego. Ksiazka ta, liczaca kilkaset
stron, wydana zostala w warszawskiej drukarni F. Czerwinskiego i S. Niemiry.
Uzupehienia i poprawki do tej pracy zamiescit w ,,Przegladzie Katolickim” inny
profesor sandomierskiej uczelni ks. Apolinary Knothe, znany ze swego przywiaza-
nia do tego miasta, czemu wiclokrotnie dawal wyraz jako poeta, kaznodzieja
i publicysta®. Ks. Jan Gajkowski, zatozyciel i pierwszy redaktor ,,Kroniki Diecezji
Sandomierskiej”, wspominajac z czasow seminaryjnych posta¢ ks. profesora

*J. Gacki, Odechéw, PRM 4 (1844), t. 6, s. 385-403; tenze, Magnuszew, PRM 8§
(1848), t. 15, s. 381-410; tenze, Swierze, PRM 9 (1849), t. 17, s. 412-447; tenze, Brzoza,
PRM 10 (1850), t. 19, s. 381-417; tenze, Wiadomos¢ historyczna o biskupich niegdys
dobrach, zamku i miescie Itzy, PRM 13 (1854), t. 27, nr 10, s. 366-408; nr 11, s. 449-497.

> Tenze, JedInia, w niej koscicl i akta obecnego prawa, Radom 1875.

1. Kloczkowski, Dzieje miasta Jedlitiska, od jego zalozenia az do zamiany na osa-
de, to jest az do konca 1869 roku, ,,Zorza”, 5 (1870), nr 20, s. 157-159; nr 21, s. 166-169;
nr 22, s. 175-178; W. Fudalewski, Wojciechowice. Przyczynek do historii naszej okoli-
¢y, ,,Gazeta Radomska” (dalej cyt. GRad.) 6 (1889), nr 1, s. 5; tenze, Kunow nad Kamien-
nq, Warszawa 1900.

T'W. Kuklinski, Miasto prywatne Klimontow i jego dziedzice, ,Kronika Diecezji
Sandomierskiej” (dalej cyt. KDS) 4 (1911), s. I-LXII (dodatek do nr 1 i nr 2).

¥ A.Knothe, O monografii Sandomierza przez ks. M. Buliriskiego kilka uwag, ,Prze-
glad Katolicki” (dalej cyt. PKat.) 17 (1879), nr 39, s. 628-630; nr 40, s. 648-650. Ks.
A. Knothe jest m.in. autorem zbioru wierszy poswigconych ukochanemu przez niego San-
domierzowi (Wiersze o Sandomierzu, Radom 1915). Zob. X. M. R., Sp. ks. Apolinary
Knothe, PKat 32 (1894), nr 47, s. 748.
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A. Knothego pisatl: , kochajac Polske, stare dzieje kraju i Sandomierza rozbudzat to
uczucie mitosci do rzeczy polskich w sercach stuchaczow™.

Ks. Jozef Rokoszny uczacy m.in. w seminarium historii sztuki ko$cielnej opu-
blikowat dwie prace na temat historycznych pamiatek Sandomierza, ktore spotkaty
si¢ z duzym zainteresowaniem lokalnej spotecznos$ci oraz opracowat hasto Sando-
mierz w encyklopedii M. Nowodworskiego'®. Znaczna popularnoscia cieszyt sig
tez opracowany przez ks. Rokosznego Przewodnik po Sandomierzu z doktadnym
planem miasta (Warszawa 1909), ktory w poczatkach XX stulecia doczekat si¢
az trzech wydan. Warto zauwazy¢, ze pierwsze wydanie Przewodnika zbieglo si¢
w czasie z zorganizowaniem w Sandomierzu oddzialu Polskiego Towarzystwa
Krajoznawczego, w dziatalno$é ktorego autor ten byl zywo zaangazowany''. Od
1907 r. histori¢ Kosciota i histori¢ sztuki sakralnej w seminarium sandomierskim
wyktadat ks. Andrzej Wyrzykowski, autor artykutu napisanego w 1909 r. w setna
rocznicg obrony miasta przed wojskami austriackimi, a takze hasta encyklopedycz-
nego Sandomierz zamieszczonego w Podrecznej Encyklopedii Koscielnej, z ktora
wspolpracowat od 1912 roku'.

Na szczegolne zainteresowanie zastluguje pi$miennictwo historyczne ks. Jana
Wisniewskiego, znanego z zaangazowania w dzialalno$¢ spoteczna i oswiatowa,
poswigcone glownie dziejom diecezji sandomierskiej. Jego publikacje historyczne
maja charakter materiatlowy i zawieraja duza ilo$¢ informacji zrodtowych i doku-
mentéw. Interesujacy jest zwlaszcza cykl monografii z poczatkdéw XX wieku
obejmujacy wszystkie dekanaty diecezji sandomierskiej, ktérych granice zreorga-
nizowano po Powstaniu Styczniowym'’. Znajduja si¢ tam informacje o dziejach
poszczegblnych parafii, koSciotow, opisy dziet sztuki sakralnej i cudownych obra-
zOow lub rzezb, opisy tablic pamiatkowych i pomnikow, dzwonow, a takze wykazy

’J. Gajkowski, Pamietnik [fragment], w: Ks. Jan Kanty Gajkowski (1866-1919).
Kaplan, pisarz, spotecznik, red. K. Burek, Sandomierz 2000, s. 15. Por. B. Stanaszek,
Sandomierskie srodowisko koscielne w okresie dzialalnosci ks. Jana Gajkowskiego, tamze,
s. 23.

"J.Rokoszny, Sandomierz, w: Encyklopedia koscielna podlug teologicznej encyklo-
pedii Wetzera i Weltego z licznemi jej dopetnieniami przy wspolpracownictwie kilkunastu
duchownych i swieckich osob, wyd. przez ks. M. Nowodworskiego, t. 24, Warszawa 1900,
s. 338-346; tenze, Swiete pamiqtki Sandomierza, Warszawa 1902; tenze, Pamiqtki Sando-
mierza. Ludzie i rzeczy, Warszawa 1913.

" Por. T. Wojewoda, Dzialalno$¢ spoleczno-kulturalna i oswiatowa ks. Jézefa Ro-
kosznego (1870-1931), Sandomierz 2007, s. 178-190.

2'A. Wyrzykowski, Rok 1809 w Sandomierzu. (W setnq rocznice bohaterskiej
obrony miasta), KDS 2 (1909), nr 9, s. 305-320; nr 10, s. 363-368; tenze, Sandomierz,
w: Podreczna encyklopedia koscielna, red. Z. Chetmicki, t. 35/36, Warszawa 1912,
s. 55-58.

" Na mocy ukazu carskiego z 14 grudnia 1865 roku zréwnano w Krélestwie Polskim
liczbg dekanatow z liczba powiatow. Od tego czasu w miejsce 17 dekanatow diecezji
sandomierskiej istniato ich tylko 7. ,Dziennik Praw Krolestwa Polskiego” 63 (1865),
s. 371.
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proboszczoéw i wikariuszy bardziej znanych parafii'*. W tym samym czasie autor
ten wydat takze Historie miasta Cmielowa (Radom 1906). W 1913 r. ks. Wisniew-
ski uzyskat zgode Konsystorza Kieleckiego na opracowanie monografii historycz-
nej dekanatu miechowskiego, aby jak stwierdzit ,,opisami przystuzy¢ si¢ Ojczyznie
jak rowniez pokrewnej nam Sandomierzanom, sasiedniej diecezji kieleckiej”"’.
Praca ta ukazala si¢ w cztery lata pozniej, lecz opisy historyczne autor zamknat na
1914 roku. Dalsze monografie dekanatow tej diecezji wydawane byty sukcesywnie
do konca lat trzydziestych XX wieku.

Osobna czg$¢ publikacji duchownych dotyczyta historii kosciotéw. Ich szczego-
lowe opisy zawieraja wymienione wcze$niej monografie dekanatow ks. J. Wi-
sniewskiego, a takze artykut ks. J. Rokosznego opublikowany w 1908 r. w ,,Kroni-
ce Diecezji Sandomierskiej” pt. Monografia kosciotow sandomierskiej diecezji
(1908, s. 186-198, 212-220), ktéry wzbogacony zostal wkrotce o informacje bi-
bliograficzne na ten temat'®.

Wiele publikacji po§wigcono kosciotom sandomierskim. Podobnie jak o historii
miasta, takze o historii kosciotow w Sandomierzu pisali gtoéwnie zasluzeni w rato-
waniu miejscowych zabytkéw profesorowie Seminarium Duchownego. Jednym
z najwybitniejszych znawcdéw i badaczy historii tego miasta byt ks. M. Bulinski,
przyktadajacy duza wage zwlaszcza do restauracji najstarszych §wiatyn Sandomie-
rza'’. Jak pisat ks. J. Wisniewski ,,widziano go godzinami w zadumie patrzacego na
stara nasza katedre lub ukochany przezen (...) kosciol $w. Jakuba™'®. Marzenie ks.
Bulinskiego o przywroceniu dawnej $wietno$ci podominikanskiemu ko$ciolowi
$w. Jakuba, na ktoérego restauracj¢ tozyl z wlasnych funduszy, urzeczywistnione
zostato jednak w pelni dopiero kilkadziesiat lat po jego Smierci. Wielkim entuzjasta
tej idei byt profesor prawa, jezykow klasycznych i literatury w sandomierskim
Seminarium ks. Ludwik Piotrowicz, ktory od 1874 r. petnit obowiazki wikariusza
przy kosciele §w. Jakuba. Ks. Piotrowicz uwazany byl za znawce¢ budownictwa
1 sztuki ko$cielnej, czemu m.in. dat wyraz w artykule opisujacym zabytki ko$ciola,
z ktorym zwigzany byt praca duszpasterska i zamitowaniem do jego historycznych
pamiatek'’. Dzigki staraniom i pomocy finansowej ks. Piotrowicza kosciol §w.
Jakuba zostal pokryty blacha oraz odrestaurowano w nim kaplicg $sw. Jacka i Matki
Boskiej Rézancowej. Catkowita konserwacj¢ i odnowienie tego kosciota udato si¢

). Wisniewski, Dekanat opatowski, Radom 1907; tenze, Dekanat itzecki, Radom
1911; tenze, Dekanat radomski, Radom 1911; tenze, Dekanat opoczynski, Radom 1913;
tenze, Dekanat konecki, Radom 1913; tenze, Dekanat kozienicki, Radom 1913; tenze,
Dekanat sandomierski, Radom 1915.

15 Tenze, Dekanat miechowski, Radom 1917, wstep.

'®J.Rokoszny, Bibliografia do monografii koscioléw diecezji sandomierskiej, KDS 2
(1909), nr 6, s. 171-174.

""M.Bulinski, Kosciél katedralny w Sandomierzu, PRM 2 (1842), t. 2, s. 34-50.

" J. Wisniewski, Katalog pralatéow i kanonikéw sandomierskich od 1186 do 1926
roku, tudziez sesje kapituly sandomierskiej od 1581 do 1866 roku, Radom 1926, s. 32.

Y1 . Piotrowicz , Kosciot sw. Jakuba w Sandomierzu, zabytki osobliwsze oraz ozdo-
by ceramiczne w nim sie znajdujqce, GRad. 2 (1885), nr 24, s. 2-3; nr 25, s. 3.
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przeprowadzi¢ jednak dopiero ks. Jozefowi Rokosznemu, duchowemu spadkobier-
cy 1 entuzjascie zamierzen obu wymienionych wczesniej duchownych. Ich wysitki
w tym zakresie uhonorowat ks. Rokoszny fundujac ks. Bulifiskiemu i ks. Piotrowi-
czowi pamiatkowe pomniki w tej najstarszej sandomierskiej §wiatyni, gdzie petnit
funkcje rektora®. W celu uzyskania $rodkow na restauracje kosciola $w. Jakuba,
ks. Rokoszny odwotat si¢ do wybitnych literatow polskich i wydat zbiorowa pracg
zatytutowana Na ruiny (Warszawa 1907). Za zgromadzone pieniadze duchowny
ten sprowadzil do Sandomierza wybitnych polskich historykéw sztuki i architek-
tow, ktorzy pod kierunkiem Warszawskiego Towarzystwa Opieki nad Zabytkami
przywrocili dawny wyglad kosciota. O poczynionych przedsigwzigciach ks. Ro-
koszny informowal w korespondencji zamieszczonej w poczatkach XX stulecia
w ,,Gazecie Radomskiej™'. Dzigki jego staraniom rozpoczeto takze prace konser-
watorskie nad $redniowiecznymi freskami znajdujacymi si¢ w katedrze sandomier-
skiej. O przebiegu tych prac, historii freskow, a takze o innych faktach historycz-
nych zwiazanych z katedra ks. Rokoszny wielokrotnie pisal w swoich ksiazkach
i artykutach prasowych®.

Poza ks. Rokosznym zainteresowanie historia i zabytkami kosciota katedralne-
go w Sandomierzu wykazat takze wikariusz tej parafii ks. A. Knothe, ktéry juz
w koncu XIX wieku opublikowat na ten temat artykut w prasie regionalnej™.

O innej miejscowej $wiatyni — gotyckim kosciele Swigtego Ducha, wydat osob-
na prace¢ ks. Franciszek Kawinski, petniacy w poczatkach XX stulecia funkcje
rektora tego kosciota™”.

W celu zachowania dla przysztych pokolen cennych pamiatek historycznych
i zabytkow sztuki koscielnej ziemi sandomierskiej, ks. Rokoszny zatozyt przy
Seminarium Duchownym w Sandomierzu muzeum diecezjalne, w czym niezwykle

2 7ob. J. Rokoszny, , Laudemus viros gloriosos”. (Wezwanie do skladek na pomnik
Sp. ks. Piotrowicza), KDS 2 (1909), nr 10, s. 391-394.

2! Tenze, Sandomierz. Korespondencia w sprawie koSciola $w. Jakuba, GRad. 27
(1910), nr 81, s. 2. O pracach nad restauracja tej Swiatyni pisal ks. Rokoszny takze w dwa-
nascie lat pdzniej jako cztonek Komisji Historii Sztuki Akademii Umiejetnosci w Krako-
wie: O restauracji kosciola sw. Jakuba w Sandomierzu. Streszczenie, ,,Prace Komisji Histo-
rii Sztuki Polskiej Akademii Umiejgtnosci” 2 (1922), z. 2, s. XCIV-XCV.

22 Tenze, Freski w katedrze sandomierskiej, ,,Tygodnik Tlustrowany” (dalej cyt. TI)
1905, nr 10, s. 174; tenze, Konsekracja biskupia w kolegiacie sandomierskiej r. 1787, KDS
3 (1910), nr 8, s. 317-318; tenze, Przed restauracjq katedry sandomierskiej, tamze 5
(1912), nr 9, s. 305-310; tenze, Po zjezdzie w sprawie naszej katedry, tamze, nr 11, s. 373-
376; tenze, Z dziedziny sztuki koscielnej. Karol Frycz, tamze 6 (1913), nr 3, s. 73-80, nr 4,
s. 105-112. (Toz w osob. odb., Warszawa 1913); tenze, Sprawa ogrodzenia katedralnego
przed 86 laty, KDS 6 (1913), nr 7, s. 243-245; tenze, Sredniowieczne freski w katedrze
sandomierskiej, tamze 7 (1914), nr 16, s. 156-160. (Toz, ,,Sprawozdania Komisji Historii
Sztuki”, 9 (1914), k. 453-474. Toz w osob. odb., Krakow 1914).

B A.Knothe, Katedra w Sandomierzu, GRad. 6 (1889), nr 61, s. 1-2.

#F.Kawinski, Krotka wiadomos$é o kosciele Swietego Ducha w Sandomierzu i cu-
downym wizerunku Pana Jezusa Milosiernego z dodaniem nabozenstwa do tegoz Pana
Jezusa, Warszawa 1911.
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pomocna byta mu znajomos$¢ historii sztuki oraz wyksztatcenie w zakresie arche-
ologii koscielnej”. Nalezy zaznaczyé, ze pierwszym pomystodawca utworzenia
takiego muzeum byt wspomniany wyzej ks. Piotrowicz, ktory proponowat ponadto
dokonanie inwentaryzacji wszystkich zabytkow sztuki w diecezji sandomierskiej
w celu roztoczenia nad nimi opieki. O zbiorach znajdujacych si¢ w muzeum oraz
o historii dziet sztuki koscielnej w diecezji, ks. Rokoszny napisat kilka artykutow
m.in. w ,,Przegladzie Katolickim” oraz w warszawskim dzienniku informacyjno-
politycznym ,,Stowo”?.

W dziewigtnastowiecznym piS$miennictwie charakteryzowanej grupy duchow-
nych znajduja si¢ liczne opisy historyczne kosciotdéw opracowane i opublikowane
przez miejscowych duszpasterzy parafialnych. Na przyktad wspomniany wcze$niej
autor pracy o dziejach Jedlinska — tamtejszy proboszcz i dziekan — ks. J. Klocz-
kowski oglosit drukiem histori¢ kosciota w parafii jedlinskiej. Z kolei o kosciele
parafialnym w Rakowie napisat w 1849 r. swoj pierwszy artykul p6zniejszy biskup
sandomierski ks. Antoni Sotkiewicz. Przed wstapieniem do seminarium duchow-
nego A. Sotkiewicz pracowal w latach 1840-1842 jako urz¢dnik w magistracie
miasta Rakowa, spgdzajac wiele czasu w miejscowym archiwum. Zafascynowany
wczesnobarokowym kosciotem rakowskim ufundowanym przez biskupa Zadzika,
starat si¢ dotrze¢ do jak najwigkszej liczby dokumentéw historycznych zwiazanych
z jego przeszloscia. Owocem tej pracy byt artykut opublikowany w kilka lat poz-
niej po ukonczeniu studiow teologicznych w warszawskiej Akademii Duchownej*’.
Jak juz zostato wspomniane, dziekan kozienicki ks. J. Gacki wiele publikowat na
famach ,,Pamigtnika Religijno-Moralnego”. Przedstawil tam dzieje wielu koscio-
low diecezji sandomierskiej, ktore opisal w monografiach poszczegolnych parafii
lub poswigcajac im odrgbne artykuty. Osobne prace dotyczyty historii kosciotow w
Suchej, Skaryszewie i Brzozy™. Kilka artykutéw poswiecit tam takze historii ko-
sciotdw radomskich®. Prace o siedemnastowiecznych kosciotach klimontowskich

P J.Wisniewski, Katalog pratatéw..., s. 254-259.

% J.Rokoszny, O potrzebie zakladania muzeéw diecezjalnych dla zabytkéw sztuki
koscielnej i archeologii, PKat. 40 (1902), nr 9, s. 136-139; tenze, Sztuka i archeologia
w naszych kosciotach, ,,Stowo” 22 (1903), nr 252, s. 1; tenze, Losy dziel sztuki i zabytkow
przesziosci w naszych kosciotach, PKat. 42 (1904), nr 51, s. 806-807; nr 52, s. 821-823.

2 A. Sotkiewicz, Opis kosciola parafialnego w miescie Rakowie, PRM 9 (1849),
t. 16, s. 134-145. Por. K. Wilk, Antoni Sotkiewicz, w: Gwiazdy katolickiej Polski, t. 2, red.
K. Wilk, Mikotéw 1938, s. 139-140.

1. Gacki, O kosciele w Suchej, PRM 11 (1852), t. 22, nr 4, s. 337-373; tenze, Histo-
ria koSciota w Skaryszewie, tamze 13 (1853), t. 25, nr 9, s. 221-266; nr 10, s. 357-390;
tenze, Nowy kosciotl i dwie 50-letnice w Brzozy, tamze 16 (1856), t. 31, nr 11, s. 545-552.

» Tenze, Stary Radom i jego koscioly, tamze 14 (1855), t. 29, nr 9, s. 241-262; tenze,
Nowy Radom i jego fara do 1500 roku, tamze 16 (1856), t. 31, nr 10, s. 404-421; nr 11,
481-510; tenze, Radom i fara noworadomska do 1600 roku, tamze 17 (1857), t. 33, nr 7,
s.5-30; nr 8, s. 121-145; nr 9, s. 241-266; tenze, Radom i fara noworadomska do 1700
roku, tamze 18 (1858), t. 2 (seria druga), nr 7, s. 5-40; nr 8, s. 121-157; nr 9, s. 241-263;
tenze, Radom i fara noworadomska do 1800 roku, tamze 19 (1860), t. 5 (seria druga), nr 2,
s. 121-160; nr 3, s. 271-295; nr 4, s. 495-520; nr 6, s. 601-618.



46 WALDEMAR FIRLEJ

opublikowat w ,,Kronice Diecezji Sandomierskiej” ks. W. Kuklinski, zwiazany z ta
miejscowoscia praca duszpasterska (od 1893 r. byl proboszczem w Klimontowie).
W tym samym miesigczniku diecezjalnym zamieszczony zostal takze artykut
o historii kosciota w Odrowazu. Autorem tej publikacji byt ks. Alfons Butakowski,
ktory przez trzydziesci lat pracowat w sandomierskim Seminarium Duchownym.
Jego zainteresowanie dziejami tego koSciola zaczgto si¢ juz w 1861 r., kiedy
po uzyskaniu §wigcen kaptanskich przez dwa miesiace petnil obowiazki wikariusza
w Odrowazu. Od tego czasu gromadzit informacje na temat historii tej szesnasto-
wiecznej $wiatyni, ktore opublikowatl jednak dopiero po prawie pigédziesigciu
latach®. Prefekt szkét radomskich ks. Pawet Kubicki opublikowat w 1901 r.
w ,,Gazecie Radomskiej” niewielki artykut zatytutowany Kosciol Opieki Najswiet-
szej Maryi Panny w Radomiu (1901, nr 1, s. 1-2). O historii cudownego obrazu
swigtej Rodziny znajdujacego si¢ w kosciele Studziannie pisat w 1900 r. proboszcz
libiszowski ks. Wawrzyniec Siek. Popularnos¢ i stawa tego sanktuarium sprawita,
ze wydana przez niego ksiazka osiagneta naktad 20 000 egzemplarzy®'.

Osobna czg$¢ publikacji ksigzy-autorow poswigcono dziejom klasztoréw znaj-
dujacych si¢ na Kielecczyznie. Ks. J. Gacki napisat kilkusetstronicowa histori¢
benedyktynskiego klasztoru §w. Krzyza na Lysej Gorze, wydrukowana najpierw
w formie serii artykutow w ,,Pamigtniku Religijno-Moralnym”, a w dziesig¢ lat
pozniej w postaci ksiazki*>. O historii tego miejsca informowat takze ks. Bronistaw
Szczygielski, ktoéry od 1904 r. pracowat jako rektor kosciota sw. Krzyza 1 kapelan
wiezienny na Lysej Gorze™. Oddzielne prace ks. J. Gackiego i ks. A. Rewery
po$wiecone zostaly klasztorom benedyktynskim w Sieciechowie i Sandomierzu®.

Kilka innych publikacji odnosito si¢ bezposrednio do historii zgromadzen za-
konnych na Kielecczyznie. O historii zakonu bozogrobcéw w Miechowie pisali na
famach ,,Pamigtnika Religijno-Moralnego” ks. M. Bulinski i ks. J. Gacki. Na temat
dziejow benedyktynek radomskich informowat w czasopi$mie ,,Kwartalnik Teolo-
giczny” poswigconym wiedzy katolickiej oraz w ,,Gazecie Radomskiej” profesor

'W. Kuklinski, Opis historyczny koScioléw klimontowskich, KDS 2 (1909), nr 8,
s.273-288; nr 9, s. 321-336; nr 10, s. 369-384; nr 11, s. 417-432; tamze 3 (1910), nr 2,
S. 65-80; nr 4, s. 145-160; nr 5, s. 193-208; nr 6, s. 241-256; nr 7, s. 337-352; nr 9, s. 385-
400; nr 10, s. 433-448; nr 11, s. 481-496. A. Butakowski, Opis historyczny kosciota
w Odrowqzu, tamze 2 (1909), nr 6, s. 188-194; nr 7, s. 223-230.

'W. Siek, Krétka wiadomosé historyczna o Cudownym Obrazie i ksiezach filipinach
w Studzianny, Warszawa 1900.

2 J. Gacki, Klasztor $wietokrzyski ksiezy benedyktynéw na Eysej Gérze, PRM 20
(1861), t. 7 (seria druga), nr 1, s. 10-38; nr 2, s. 121-151; nr 3, s. 257-280; tamze 21 (1862),
t. 9 (seria druga), nr 4, s. 376-416; nr 5, s. 495-524; t. 10, nr 11, s. 492-520; nr 12, s. 610-
633. Toz w osob. odb. pod zmienionym tytutem: Benedyktynski klasztor sw. Krzyza na
Lysej Gorze, Warszawa 1873.

¥ B.Szczygielski, Swiety Krzyz, Warszawa 1907. Zob. F. Jop, Sp. ks. Bronistaw
Szezygielski, KDS 31 (1938), nr 2, s. 62-63.

*J.Gacki, Benedyktyhiski klasztor w Sieciechowie, wedlug pism i podar miejscowych,
Radom 1872; A. Rewera, Kilka stow o przesztosci i terazniejszosci klasztoru pp. Bene-
dyktynek w Sandomierzu, PKat. 35 (1897), nr 14, s. 209-211; nr 15, s. 226-228.
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sandomierskiego Seminarium Duchownego ks. J. Gajkowski. W 1911 r. ten sam
autor opisal zycie zatozycielki i pierwszej przetozonej klasztoru zenskiego w San-
domierzu, a w 300. setna rocznicg fundacji — histori¢ zakonu benedyktynek san-
domierskich, ktérych byt spowiednikiem i ostatnim kapelanem™. Ks. Stanistaw
Putawski natomiast, podczas pobytu na stanowisku proboszcza w Koprzywnicy
opublikowat w ,,Kronice Diecezji Sandomierskiej” artykul zatytulowany Katalog,
czyli kronika Opatow X X. Cystersow w Koprzywnicy (1911, nr 5, s. 135-143; nr 6,
s. 164-167). W artykule tym autor powotat si¢ na siedemnastowieczny anonimowy
manuskrypt znajdujacy si¢ w bibliotece kapituly sandomierskiej, napisany po
lacinie przez jednego z tamtejszych cystersow. Ks. Putawski uzupehit go o braku-
jace informacje i wprowadzil niezbedne sprostowania.

Czg$¢ tworczosci pismienniczej duchownych diecezji sandomierskiej zajety pu-
blikacje przedstawiajace sylwetki zmarlych duszpasterzy Kielecczyzny. Sa wérod
nich prace poswigcone m.in. rzadcom diecezji, wyktadowcom uczelni, a takze
zastuzonym w pracy duszpasterskiej proboszczom i wikariuszom. Opisano tam ich
zycie 1 prace duszpasterska oraz dzialalno$¢, w ktorej duchowni ci wyrdzniali sig
W sposob szczegodlny. Prace te publikowane byly zwykle w formie popularnych
artykutow prasowych, ukazujacych si¢ najczesciej w ,,Przegladzie Katolickim”
oraz w wydawnictwach lokalnych. O zyciu i dziatalno$ci biskupa sandomierskiego
A. Sotkiewicza informowat na tamach wspomnianego tygodnika ks. J. Gajkowski,
za$ w 1908 r. ks. J. Rokoszny opublikowal w powotanej woéwczas ,, Kronice Diece-
zji Sandomierskiej” wspomnienia o ks. S. Zwierowiczu, ktory przez ostatnie szes$¢
lat swego zycia piastowal funkcje biskupa tej diecezji (1902—1908)*. Biogramy
niektorych biskupow autorstwa ksigzy sandomierskich ukazaly si¢ takze w wyda-

% M. Bulinski, Wiadomosci historyczne o zakonie kanonikéw regularnych Strézéw
Grobu Chrystusowego (Custodes Sacrosancti Dominici Sepulchri Hierosolymitani), zwykle
u nas zwanych miechowitami, PRM 11 (1852), t. 22, nr 5, s. 449-490; J. Gacki, Bozo-
grobcy, tamze 12 (1853), t. 24, nr 2, s. 109-149; nr 3, 221-256; J. Gajkowski, Benedyk-
tynki radomskie. Przyczynek do historii zakonow w Polsce, ,Kwartalnik Teologiczny”
3 (1904), z. 3-4, s. 159-176; tenze, Benedyktynki radomskie, GRad. 21 (1904), nr 79, s. 1-2,
nr 83, s. 1; tenze, Swigtobliwe zycie (...) Zofii z Granowa Sieniawskiej fundatorki i pierw-
szej ksieni klasztoru sandomierskiego reguly S. Benedykta (...) wedlug rekopisu z roku
1630, Krakéw-Warszawa 1911. Toz, Lwow 1911; tenze, Benedyktynki sandomierskie.
(W 300-q rocznice fundacji), KDS 9 (1916), nr 10, s. 136-140. Dalsza cz¢$¢ tego artykutu
opublikowana zostala pod zmienionym tytutem: Drzieje benedyktynek sandomierskich,
tamze, nr 11, s. 147-153; nr 12, s. 163-171; tamze 10 (1917), nr 1, s. 2-8; nr 2, s. 17-22; nr
3,s.33-39. Toz w osob. odb., Sandomierz 1917. Zob. J. Gajkowski, Wizyta kanoniczna
biskupa Soltyka 1762 r. w klasztorze benedyktynek sandomierskich, KDS 2 (1909), nr 4,
. 97-102; nr 5, s. 129-135. Por. S. Bastrzyk, Ks. Jan Gajkowski jako badacz dziejow
benedyktynek sandomierskich, w: Ks. Jan Kanty Gajkowski..., s. 51-59.

'] Gajkowski, Sp. Antoni Ksawery Sotkiewicz biskup sandomierski, PKat. 39
(1901), nr 20, s. 308-309; J. Rokoszny, Ze wspomnien o sp. biskupie Stefanie Zwierowi-
czu, KDS 1 (1908), nr 1, s. 4-9.
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nych na przetomie XIX i XX wieku polskich encyklopediach koscielnych®’. Wiele
cennych informacji historycznych zawiera ksiazka ks. J. Wisniewskiego zatytuto-
wana Biskupi sandomierscy, wydana w 1913 r. w radomskiej drukarni J. K. Trze-
binskiego. Na temat staran podjetych przez pierwszego biskupa powstatej w 1805
r. diecezji kieleckiej na rzecz reformy kieleckiego Seminarium Duchownego, pisat
wspomniany juz historyk sandomierski ks. J. Rokoszny™.

O zyciu i dziatalnosci profesoréow seminariéw duchownych i wyzszych uczelni
informowali niejednokrotnie dawni ich uczniowie i nasladowcy. Ks. Wiadystaw
Fudalewski na przyktad, ktory w latach 1860—1864 studiowal w Akademii Du-
chownej w Warszawie, napisal w 1877 r. wspomnienie posmiertne o swoim daw-
nym wyktadowcy ks. Jozefie Szpaderskim™.

Sylwetki zmartych kaptanéw czesto przedstawiali takze ich wspotpracownicy
i przyjaciele. Ks. Alfons Butakowski, profesor i wicerektor Seminarium Duchow-
nego w Sandomierzu, opublikowat w ,,Przegladzie Katolickim” biogram zmartego
w 1868 r. innego wykladowcy tej uczelni ks. Jakuba Gierasinskiego. Dziekan
radomski ks. Jozef Urbanski z kolei, zamiescit w tym czasopi$mie zyciorys ks.
Jakuba Stgpniewskiego petniacego przez wiele lat funkcje wicedziekana tego de-
kanatu®. Przyktady tego rodzaju mozna by mnozyé.

Informacje o zyciu i dzialalno$ci niektérych postaci opisanych przez ksigzy
ziemi sandomierskiej siggaly czasem odleglych stuleci. Przyktadem na to moga
by¢ publikacje ks. A. Butakowskiego o szesnastowiecznym lekarzu i botaniku ks.
Marcinie z Urzgdowa oraz ks. W. Kuklinskiego o pierwszym proboszczu klimon-
towskim ks. Pawle Rzeczyckim i tamtejszych infutatach z XVII wieku*'.

7 Np. Tenze, Sotkiewicz Antoni Franciszek Ksawery, w: Encyklopedia koscielna...,
t. 26, Warszawa 1903, s. 187-190; J. Gajkowski, Burzynski Adam Prosper, w: Podrecz-
na encyklopedia koscielna..., t. 5-6, Warszawa 1905, s. 230; A. Wyrzykowski, Sotkie-
wicz Antoni Franciszek Ksawery biskup sandomierski, tamze, t. 37/38, Warszawa 1913,
s. 10-14.

3 J.Rokoszny, Troski Wojciecha Gorskiego biskupa kieleckiego (1805-1818) o Se-
minarium Duchowne, KDS 4 (1911), nr 9, s. 281-287; tamze 5 (1912), nr 2, s. 38-47. Toz
w osob. odb., Warszawa 1912.

¥ W. Fudalewski, Wspomnienie posmiertne o $p. ks. Jozefie Szpaderskim, PKat. 15
(1877), nr 39, s. 616-617.

“ A. Butakowski, Ks. Jakub Gierasinski. Pralat, kustosz katedry sandomierskiej.
(Wspomnienie posmiertne), tamze 6 (1868), nr 13, s. 198-202; J. Urbanski, Zyciorys $p.
ks. Jakuba Izydora Stepniewskiego, tamze 34 (1896), nr 20, s. 314-315; nr 21, s. 333-334;
nr 22, s. 347-349.

‘' A. Butakowski, Ks. Marcin z Urzedowa, kanonik sandomierski, lekarz i botanik
z XVI wieku, tamze 26 (1888), nr 34, s. 529-534; S. Stuczen, Kilka szczegotow o Janie
z Buska, proboszczu malogoskim w drugiej poltowie XIV wieku, tamze 39 (1901),
nr 44, s. 694-696; W. Kuklinski, Proboszczowie klimontowscy, KDS 2 (1909), nr 11,
s. 425-432.
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Historia Polski

Publikacje dotyczace historii Polski obejmuja przede wszystkim prace o charak-
terze monograficznym. Zawieraja one gltdwnie opisy zycia i dziatalnosci osob
zajmujacych najwyzsze urzedy i stanowiska panstwowe i koscielne w Polsce,
reformatorow i profesorow uczelni, a takze innych wybitnych oséb zastuzonych
dla kraju. Problematyke t¢ podjat juz w koncu XVIII wieku ekspijar ks. Dymitr
Krajewski, prefekt w Collegium Nobilium i pdzniejszy cztonek warszawskiego
Towarzystwa Przyjaciot Nauk. W 1788 r. ks. Krajewski objat funkcje proboszcza
w Biataczowie, a od 1793 r. — w Konskich, gdzie z przerwa przebywat az do $mier-
ci w 1817 r. W czasie pobytu w Warszawie autor ten opublikowat ksiazke o zyciu
1 dziatalno$ci hetmana Stefana Czarnieckiego oraz wydal w dwunastu ksiggach
pracg poswigcona ksigciu Leszkowi Biatemu. Nalezy zaznaczy¢, ze w latach poz-
niejszych ksiazki te miaty wiele reedycji. Ks. Krajewski pozostawil w rgkopisie
rowniez obszerne dzielo o czasach panowania krola Jana Kazimierza, opublikowa-
ne trzydziesci lat po $mierci autora przez wybitnego historyka i dziatacza o$wiato-
wego Michata Balinskiego™. O zyciu i dziatalnosci publicznej krolow polskich
pisali takze ksigza-autorzy, o ktorych wspominaliSmy przy omawianiu ich tworczo-
sci w zakresie historii regionalnej. Ks. F. Siarczynski po opuszczeniu Kielecczyzny
i osiedleniu si¢ w Jarostawiu, opracowat obszerne dwutomowe dzieto zatytutowane
Obraz wieku panowania Zygmunta Il (...) czyli obraz stanu narodu i kraju, do
napisania ktérego sklonita go lektura podobnej pracy wydanej przez J. U. Niemce-
wicza. W 1820 r. ks. Siarczynski oglosit w Iwowskim miesigczniku naukowo-
literackim 1 spoleczno-kulturalnym ,,Pszczota Polska” swoje krytyczne uwagi na
temat tej pracy, ktore pomimo swej slusznosci nie spotkaty si¢ z przychylnym
przyjeciem ze strony opinii publicznej, co wynikato z faktu ogromnej popularnosci
Niemcewicza w spoteczenstwie polskim®. Aby w pehi przedstawi¢ i uzasadnié
swoje stanowisko w tej sprawie, ks. Siarczynski postanowit napisa¢ osobna prace
poswigcona czasom panowania krola Zygmunta III Wazy, w ktorej wiele miejsca
poswigcit ukazaniu zycia umyslowego owczesnej Polski. Uzupetnieniem ksiazki
byly ulozone alfabetycznie zyciorysy osob zyjacych w tej epoce, ktore poprzez

2 D.Krajewski, Historia Stefana na Czarncy Czarnieckiego wojewody kijowskiego,
hetmana polskiego koronnego, Warszawa 1787. Toz, wyd. T. Mostowski w: Zycie staw-
nych Polakow, t. 2, Warszawa 1805. Toz, wyd. F. S. Dmochowski, Radom 1831. Toz,
Lipsk 1837. Toz, Warszawa 1845; tenze, Leszek Bialy ksiaze Polski, syn Kazimierza Spra-
wiedliwego. W 12 ksiegach, t. 1, Warszawa 1789. Toz, t. 1-2, Warszawa 1791-1792. Toz,
t. 1-2, Krakow 1806. Toz, Sanok 1856; tenze, Dzieje panowania Jana Kazimierza od roku
1656 do jego abdykacji w roku 1668, wyd. M. Balinski, t. 1-2, Warszawa 1846. Zob.
I. Losowska, Rola Michata Dymitra Krajewskiego w edukacji obywatelskiej polskiego
oswiecenia, W: Wkiad pijarow do nauki i kultury w Polsce XVII-XIX wieku, red. 1. Stasie-
wicz-Jasinkowa, Warszawa-Krakow 1993, s. 93-109.

 F. Siarczynski, Uwagi i postrzezenia czynione nad dzielem: Dzieje Zygmunta
IIl... przez J. U. Niemcewicza w Warszawie roku 1819 wydanym, ,,Pszczota Polska” 1820,
t. 2, s. 3-44, 117-136, 189-207, 329-343.
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swoje czyny zapisaly si¢ w sposob szczegdlny w historii narodu. Tylko tg¢ czgsc
pracy autor zdotat opublikowa¢ przed $§miercig. Ukazala si¢ ona w lwowskiej dru-
karni Jozefa Sznajdera, publikujacej gtéwnie ksiazki i czasopisma naukowe (wy-
dawano tu m.in. ,,Pamigtnik Lwowski” (1816—1819) oraz wspomniane wyzej
czasopismo ,,Pszczota Polska” (1819—1820), bedace kontynuacja ,,Pamigtnika
Lwowskiego™)*. Pozostata czes¢ tego dzieta wyszta dopiero w potowie XIX wicku
w Poznaniu, a wigc wiele lat po zgonie ks. Siarczynskiego. Tom pierwszy wydano
w 1843 r., za$ tom drugi — dopiero w pigtnascie lat pézniej (1858). Nalezy zazna-
czy¢, ze ks. Siarczynski w swej pracy nie ustrzegt si¢ wielu pomylek, a nawet
btedow. Jak pisano juz w 1863 r. w ,,Tygodniku Ilustrowanym”, ksiazka ta ,,rozbio-
ru krytycznego zadna miarg nie wytrzyma”, stad ,,ufa¢” autorowi ,,we wszystkim
nie mozna, chociaz dobra jego wiara podejrzeniu nie ulega” (1863, t. 8, nr 209,
s. 369-370).

Ks. J. Gacki przedstawil na tamach ,,Biblioteki Warszawskiej” przebieg elekcji
Michata Korybuta Wisniowieckiego. Prace t¢ ks. Gacki napisat prawie dwadziescia
lat wczesniej, w czasie studiow uniwersyteckich w Warszawie, gdzie w latach
1824—1827 ksztalcit si¢ w zakresie historii. Nalezy podkresli¢, ze za wspomniana
rozprawe historyczna ks. Gacki zostal wyrdzniony medalem ztotym wiekszym®.

Ks. A. Knothe w ,,Przegladzie Katolickim” przypomnial natomiast osobg krola
Wiadystawa Jagietty*®. Kilka biograméw polskich wtadcow zamiescili w Encyklo-
pedii koscielnej ks. J. Rokoszny i ks. A. Rewera z Sandomierza’’. Tuz po wybuchu
I wojny $wiatowej ks. J. Wisniewski opublikowat za$ ksiazke zatytutowana Jadwi-
ga Krolowa Polski (Radom 1915).

Duza czg$¢ dziewigtnastowiecznych publikacji charakteryzowanej grupy du-
chownych po$wigcona jest historii Kosciota w Polsce. Autorem podrecznika do
nauki tego przedmiotu na studiach teologicznych byt ks. Melchior Bulinski, wy-
ktadowca historii Kosciota w Seminarium Duchownym w Sandomierzu i Akademii
Duchownej w Warszawie, gdzie jako profesor zwyczajny byl czlonkiem Rady
Akademii (Senatu). Z wlasnej inicjatywy wprowadzil w ramach nauczanego
przedmiotu wyktady z dziejow Kosciota w Polsce. Po likwidacji Akademii w 1867
r. ks. Bulinski powrécit do Sandomierza na dawne stanowisko profesora Semina-
rium Duchownego, a po kolejnych kilku latach pracy w seminarium wydat w kra-

* Tenze, Obraz wieku panowania Zygmunta II1... zawierajqcy opis 0s6b, Zyjacych pod
Jjego panowaniem, znamienitych przez swe czyny pokoju i wojny, cnoty lub wystepki, dziela
pismienne, zastugi uzyteczne i celne sztuki, porzqdkiem abecadla ufozony, t. 1-2, Lwow
1828.

). Gacki, Obraz elekcji kréla Michata (ks. Korybuta Wisniowieckiego), ,Biblioteka
Warszawska” 6 (1846), t. 4, s. 296-341. Zob. J. Wisniewski, Katalog pratatow..., s. 65.

* A.Knothe, Wspélczesny portret kréla Wiadystawa Jagietly, PKat. 24 (1886), nr 14,
s. 213-214.

*J.Rokoszny, Stanistaw Leszczyriski, w: Encyklopedia koscielna..., t. 26, Warszawa
1903, s. 373-378; tenze, Stefan Batory, tamze, s. 528-535; A. Rewera, Stanistaw August,
tamze, s. 378-403; tenze, Zygmunt August, tamze, t. 33, pod red. S. Biskupskiego, Wtocta-
wek 1933, s. 369-392.
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kowskiej drukarni ,,Czasu” trzytomowe dzielo zatytulowane Historia Kosciota
w Polsce (Krakow 1873-1874). Ksiazka ta wprowadzona zostala wkrotce jako
podrecznik w niektorych seminariach duchownych Krolestwa Polskiego™. Inny
podrecznik do nauki tego przedmiotu napisat dla alumnéw w poczatkach XX stule-
cia jeden z kolejnych nastgpcéw ks. Bulinskiego w sandomierskim Seminarium
Duchownym — ks. Andrzej Wyrzykowski*’.

W ramach omawianej problematyki mieszcza si¢ publikacje poswigcone bisku-
pom polskim. O zyciu i dziatalno$ci szesnastowiecznego arcybiskupa lwowskiego
Jana Dymitra Solikowskiego, pisarza i dziatacza politycznego, pisat w ,,Lwowiani-
nie” wspomniany juz ks. F. Siarczynski, powotany w 1827 r. na pierwszego dyrek-
tora Zaktadu Narodowego im. Ossolifiskich we Lwowie . Tygodnik ,,Lwowianin”
zaczeto wydawaé w 1835 1. 1 w niedtugim czasie zyskat sobie popularnos¢ gtownie
dzigki publikowaniu rodowodow szlachty galicyjskiej. Pojedyncze artykuly na
tamach czasopism ksigza-autorzy poswigcili biskupom krakowskim: §w. Stanista-
wowi i Zbigniewowi Olesnickiemu, o ktéorym $Sredniowieczny tekst tacinski przeto-
zyt na jezyk polski oraz opatrzyl wstgpem i objasnieniami ks. A. Butakowski’'.
W poczatkach XX stulecia ks. J. Gajkowski zamiescit w Encyklopedii koscielnej
(t. 32, Ptock 1913, s. 270-286) zyciorys biskupa krakowskiego i ostatniego pryma-
sa Krolestwa Polskiego — Jana Pawla Woronicza.

Oddzielne publikacje upamigtniaty zashugi takze tych duchownych, ktérzy zapi-
sali si¢ w historii Polski nie jako rzadcy diecezji, ale dzialacze spoteczno-polityczni
i o$wiatowi. Szereg prac ks. J. Gajkowskiego dotyczacych dziatalnosci ks. Piotra
Skargi — rektora Akademii Wilenskiej, zwolennika kontrreformacji, teologa i pisa-
rza, 5gkazaio si¢ w zwiazku z 300. rocznica jego $mierci przypadajaca w 1912
roku™.

* Poniewaz w ksiaZce tej autor zamiescit szereg krytycznych uwag na temat prawodaw-
stwa rosyjskiego, rzad carski nie wyrazil zgody na mianowanie ks. Bulinskiego pratatem
scholastykiem kapituly katedralnej w Sandomierzu oraz podtrzymat sprzeciw wobec pro-
pozycji objecia przez ks. Bulinskiego urzedu biskupa sufragana diecezji sandomierskiej.
Zob.J. Wisniewski, Katalog pratatow..., s. 32.

Y A.Wyrzykowski, Kurs historii Kosciola polskiego, Sandomierz 1913.

" F. Siarczynski, Solikowski Jan Dymitr z Solek h. Borcza arcybiskup Lwowski,
,,Lwowianin” 1835, t. 3, s. 151-153.

'J.Gajkowski, S. Stanistaw biskup w $wietle najnowszych faktow i Swiadectw histo-
rycznych, PKat. 38 (1900), nr 12, s. 181-183; nr 13, s. 197-200; nr 14, s. 215-217; nr 15,
s. 231-234; nr 16, s. 246-249; nr 17, s. 264-265; A. Butakowski, Dyalog o Zbigniewie
Olesnickim, KDS 1 (1908), nr 8, s. 221-227; nr 9, s. 247-255; nr 10, s. 278-287.

2 J. Gajkowski, Skarga (w procesie kanonicznym), w: Encyklopedia koscielna...,
t. 25, Warszawa 1902, s. 427-461; tenze, Ks. Piotr Skarga. W 300 rocznice po zgonie,
»dandomierzanin” 1 (1912), nr 4, s. 1-2; tenze, Ksiqdz Piotr Skarga. Odczyt wygloszony w
sali resursy obywatelskiej w Sandomierzu 20 pazdziernika 1912 roku na wieczornicy ku
uczczeniu Skargi, KDS 6 (1913), nr 1, s. 3-12; nr 2, s. 40-44; tenze, Piotr Skarga jako
kaptan. Wykiad, miany w seminarium sandomierskim w uroczystos¢ sw. Stanistawa Kostki
dnia 17 listopada 1912 roku, tamze, nr 6, s. 164-184. Toz, Sandomierz 1913.
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Autorami licznych publikacji na temat zycia wybitnych Polakéw zarowno stanu
duchownego jak i 0sob $wieckich byli w poczatkach XIX wieku duchowni, ktorzy
po opuszczeniu Kielecczyzny pracowali w duzych $rodowiskach naukowych.
Nalezat do nich wspomniany wcze$niej ks. F. Siarczynski. W latach 1828—1829 byt
on redaktorem organu Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich we Lwowie, kwar-
talnika ,,Czasopism Naukowy Ksiggozbioru Publicznego im. Ossolinskich”,
w ktorym opublikowal wiele wilasnych artykutéw. Zamiescit tam m.in. prace
o Jozefie Maksymilianie Ossolinskim — fundatorze Biblioteki Ossolinskich (1817);
Wojciechu Bobowskim, znanym z licznych przektadow literackich na jezyk turecki
i opisu patacu sultana Serai Enderum (1667); jezuicie, leksykografie i filologu
Grzegorzu Knapiuszu, zyjacym na przetlomie XVI i XVII wieku oraz wydana
pos$miertnie pracg o Konradzie Celtis, odrodzeniowemu humaniscie i wspotzatozy-
cielu ,,Sodalitas Litteraria Vistulana™>.

Materialy zrédtowe dotyczace rodziny Jana Kochanowskiego zebral i opubli-
kowat w osobnej pracy wydanej w warszawskiej drukarni ,,Gazety Polskiej” ks.
J. Gacki™.

Odrebna czg$¢ prac historycznych poswigcona jest dziejom poszczegodlnych
miast i obszarow panstwa polskiego. Kilka artykutow napisal na ten temat na la-
mach lwowskiego ,,Czasopisma Naukowego Ksiggozbioru Publicznego im. Osso-
linskich” wielokrotnie juz wymieniany ks. F. Siarczynski. Jego opisy historyczne
dotycza terytoriow potozonych w poblizu Jarostawia, z ktérym przez 23. lata zwia-
zany byl praca duszpasterska jako proboszcz i dziekan jarostawski (1804—1827).
Korzystajac ze zbiorow biblioteki Czartoryskich w niedalekiej Sieniawie ks. Siar-
czynski gromadzit materialy naukowe, ktore opublikowat cze§ciowo po przenie-
sieniu si¢ do Lwowa. Wiele z tych prac pozostato jednak w rekopisie. Jeszcze w
czasie pobytu w Jarostawiu wydal ksiazke poswigcona historii tego miasta, ktora
ukazala si¢ we wspomnianej juz Iwowskiej drukarni J. Schnajdera®. Inne jego
prace historyczne dotyczyty dziejow ziemi przemyskiej i Przemysla, ktérego kapi-
tula uhonorowata ks. Siarczynskiego pod koniec Zycia kanonia honorowa®.

3 F. Siarczynski, Wspomnienie zastug i dziel meza wiekopomnej pamieci Jozefa
Maksymiliana hrabiego z Teczyna Ossolinskiego jako diug wdziecznosci narodowej, ,,Cza-
sopism Naukowy Ksiggozbioru Publicznego im. Ossolinskich” 1 (1828), z. 1, s. 9-38;
tenze, Wiadomos¢ o Wojciechu Jaksie z Bobowej Bobowskim czyli Hali-Beju Terdziumanie
Paszy Mahometa 1V, tamze, s. 89-103; tenze, Wiadomos¢ o zyciu i pismach Grzegorza
Knapskiego (jezuity), tamze, z. 3, s. 32-49; tenze, O Konradzie Celtis akademiku krakow-
skim, tamze 3 (1830), z. 1, s. 50-57.

> J. Gacki, O rodzinie Jana Kochanowskiego, o jej majetnosciach i fundacjach. Kil-
kanascie pism urzedowych, Warszawa 1869.

> F. Siarczynski, Wiadomosé¢ historyczna i statystyczna o miescie Jarostawiu,
Lwow 1826. Zob. Schnayder Jozef, w: M. Czajka, M. Kamler, W. Sienkie-
wicz, Leksykon historii Polski, Warszawa 1995, s. 672.

°F.Siarczynski, Wiadomosé o dawniejszym i pézniejszym stanie miasta Przemysla,
o dziejach jego, o mieszkancach niegdys Ziemi teraz Obwodu Przemyslskiego, ,,Czasopism
Naukowy Ksiggozbioru Publicznego im. Ossolinskich” 1 (1828), z. 1, s. 4-22; tenze, Dzieje
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Na koniec warto wspomnie¢ jeszcze o jednej pracy historycznej ks. Siarczyn-
skiego, ktora powstala wkrotce po uzyskaniu przez niego $wigcen kaptanskich.
Przebywal wowczas na dworze krola Stanistawa Augusta, dla ktérego m.in. steno-
grafowal przemowy postoéw w czasie obrad Sejmu Wielkiego. Z polecenia swego
wladcy napisat wowczas Krotkq fizyczng i historyczng wiadomosé o soli, wydana
w 1788 r. w Drukarni J. K. Mosci i Komisji Edukacji Narodowej. Za prace t¢ uho-
norowany zostat przez krola ztotym medalem ,,Merentibus”.

Historia powszechna

W poréwnaniu z publikacjami z zakresu historii regionalnej i historii Polski,
znacznie mniej dziewigtnastowiecznych prac ksigzy-autoréw diecezji sandomier-
skiej poswigconych jest historii powszechnej. Problematyka ta zajmowat si¢ m.in.
znany z wezesniejszych rozwazan ks. F. Siarczynski. W koncu XVIII wieku wydat
fragment obszernego stownika, w ktérym znalazly si¢ m.in. wiadomosci z zakresu
historii roznych krajéw i narodéow $wiata. Znaczna jego czg§¢ pozostata jednak
w rekopisie, w tym takze informacje dotyczace Polski’’. Przebywajac na dworze
kréla S. A. Poniatowskiego, ks. Siarczynski opublikowal réwniez dwutomowe
dzielo o charakterze Zrodtowym, zawierajace traktaty konwencyjne, handlowe
i graniczne zawarte miedzy mocarstwami w latach 1763—1790°*. Bylo to uzupel-
nienie wczesniejszych prac autorstwa F. Obermaiera i W. Skrzetuskiego, ktore
objely w trzech tomach traktaty migdzynarodowe zawarte od 1648 r. do potowy
XVIII stulecia. Ks. Siarczynski jest takze autorem trzytomowej pracy noszacej
tytul Dzieje narodu i kraju Rusi Czerwonej, a w ogolnosci Rusi potudniowo-
zadnieprskiej, ktora uwazal za gtoéwne swe dzielo naukowe. W znacznej czeSci
pozostato ono jednak w rekopisie, a jedynie niektore jego fragmenty, opisujace
histori¢ Sambora, Betzy, Trebowli i Dzwinogrodu wraz z potozonymi wokot nich
miejscowosciami oglosil autor w postaci artykutow w ,,CzasopiSmie Naukowym
Ksiggozbioru Publicznego im. Ossolinskich” we Lwowie®”. W czasopi$mie tym

ksiestwa niegdys przemysiskiego, tamze, z. 2, s. 63-78; z. 3, s. 3-23; tenze, Dzieje biskup-
stwa przemysliskiego, greckiego i lacinskiego obrzqdku, tamze, z. 4, s. 3-21.

" Tenze, Geografia czyli opisanie naturalne, historyczne i polityczne krajow i narodéw
we czterech czesciach Swiata zawierajqcych sie, z dolqczeniem geografii astronomicznej,
t. 1-3, Warszawa 1790-1794.

¥ Traktaty miedzy mocarstwami europejskimi od roku 1763 zaszle podiug lat porzqdku
z przylqczonq potrzebnej historii wiadomosciq. Opisane i zebrane przez F. Siarczynskiego,
t. 4, Warszawa 1789; tenze, Traktaty miedzy mocarstwami europejskimi od roku 1779
zaszle podiug lat porzqdku z przylqczong potrzebnej historii wiadomosciq. Opisane i ze-
brane przez F. Siarczynskiego, t. 5, Warszawa 1789; t. 6, Warszawa 1790.

> Tenze, Opisanie miasta Sambora i obwodu jego, dzieje dawne miasta tego i stan ni-
niejszy, ,,Czasopism Naukowy Ksiggozbioru Publicznego im. Ossolinskich” 2 (1829), z. 2,
s. 50-73; tenze, Dzieje niegdys Ksiestwa Belzkiego i miasta Belza, tamze, z. 3, s. 14-32;
tenze, Dzieje niegdys Ksiestwa Trebowelskiego i Dzwinogrodzkiego, tamze, z. 4, s. 3-30;
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znalazty si¢ m.in. takze rozprawy o poczatkach nazwy Rusi i Rusinow, ich trady-
cjach prawodawczych oraz o pozostatosciach z wojen prowadzonych przez cesarza
Trajana w Galicji i na Rusi®.

Wiele opracowan duchownych z interesujacej nas grupy dotyczy historii Ko-
sciota powszechnego. W potowie XIX stulecia problematyka ta zajmowat si¢
wspomniany juz profesor Akademii Duchownej w Warszawie ks. M. Bulinski.
Duza wage przyktadat zwlaszcza do nauczania historii Kosciota na studiach teolo-
gicznych, dazac w uczelni warszawskiej do poszerzenia wyktadéw z tego przed-
miotu o histori¢ powszechna. Starania ks. Bulinskigo spotkaty si¢ z zyczliwoscia
ze strony senatu Akademii i w 1849 r. uzyskal on zgode na wprowadzenie dodat-
kowych wyktadéw historycznych. Swoje stanowisko w tej sprawie ks. Bulinski
przedstawit w artykule zatytutowanym O potrzebie znajomosci historii koscielnej
dla kazdego kaptana oraz o koniecznosci tqczenia jej z historiq powszechnq. Rzecz
czytana na akcie uroczystym przy zakonczeniu kursu rocznego nauk w Akademii
Duchownej Rzymskokatolickiej warszawskiej 11850 (,,Pamigtnik Religijno-
Moralny”, 1850, t. 19, s. 12-43). W latach szes¢dziesiatych ukazato si¢ w szesciu
tomach syntetyczne opracowanie historii Kosciota powszechnego ks. Bulinskiego,
wprowadzone w drugiej polowie XIX wieku prawie we wszystkich seminariach
duchownych w zaborze rosyjskim. Tom siodmy, obejmujacy dzieje koscielne z lat
1789-1872 nie zostat opublikowany, a jego rekopis znajduje si¢ w zbiorach biblio-
teki Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Dzielo ks. Bulinskiego nie bylo
jednak w pelni oryginalne, gdyz przy jego opracowaniu autor opart si¢ na pracy
francuskiego historyka Mikotaja Cherriere’a. Podrecznik ks. Bulinskiego uzywany
byl w seminariach duchownych az do poczatkéw XX stulecia. Dopiero przed wy-
buchem I wojny §wiatowej jego miejsce zajat podrecznik napisany przez profesora
historii we wloctawskim Seminarium Duchownym ks. W. Krynickiego, lecz takze
ta praca oparta byta na wzorach zachodnich®'.

Czes$¢ publikacji ksigzy-autorow poswigcono dziejom chrzescijanstwa. Miaty
one czgsto formg popularnych artykutow, publikowanych w czasopismach religij-

tenze, Wiadomos¢ o Trebowli i DZwinogrodzie, tamze, s. 31-39. Por. F. M. S., Ksiqdz
Franciszek Siarczynski, T1 5 (1863), t. 8, nr 209, s. 369.

8 Tenze, Rozprawa o poczqtku nazwy Rusi i Rusinow, ,,Czasopism Naukowy Ksiego-
zbioru Publicznego im. Ossolifiskich” 1 (1828), z. 2, s. 3-30; tenze, Slady walk Trajana
w Galicji i Rusi, tamze, s. 116-212; tenze, Badanie czyli mieszkancy Rusi Czerwonej mieli
niegdys jakie szczegolne prawo pisane ?, tamze 2 (1829), z. 2, s. 74-83.

' Tenze, Historia KosSciola Powszechnego, t. 1-6, Warszawa 1860-1866, opr. wg:
M. Cherrier, Institutiones historiae ecclesiasticae Novi Foederis, t. 1-4, Pestini 1840.
W.Krynicki, Dzieje Kosciola Powszechnego, Wtoctawek 1908, wyd. 1; 1914, wyd. 2;
1925, wyd. 3; 1930, wyd. 4). Praca ks. Krynickiego oparta byta na niemieckim podrgczniku
ks. J. Marxa pt. Lehrbuch der Kirchengeschichte (na wydaniu z 1903 r.) i po 1914 roku
wprowadzona zostata do seminariéw duchownych takze w zaborze austriackim i pruskim.
Por. B. Kumor, Nauczanie historii Kosciota. Okres od roku 1815 do 1973, w: Dzieje
teologii katolickiej w Polsce. Wiek XIX i XX, t. 3, cz. 1, red. M. Rechowicz, Lublin 1976,
s. 368-370.
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no-spotecznych. Ks. Bulinski tuz po rozpoczeciu pracy w warszawskiej Akademii
Duchownej opublikowatl na tamach ,,Pamigtnika Religijno-Moralnego” prace na
temat poczatkow chrystianizmu i wptywu wypraw krzyzowych na histori¢ Euro-
py®. O odkryciach dotyczacych jednej z ksiag Starego Testamentu napisanej na
poczatku II w. p.n.e. przez Jezusa syna Syracha oraz o zastugach Egiptologii dla
badan biblijnych i historii Izraela, informowat w ,,Przegladzie Katolickim” wykta-
dowca Pisma Swigtego z seminarium sandomierskiego ks. A. Rewera®. Dwie
ksiazki dotyczace dziejow biblijnych opublikowal w poczatkach XX stulecia pro-
boszcz parafii Gozlice ks. Bronistaw Hamczyk, ktory cate zycie pracowat tylko w
duszpasterstwie parafialnym diecezji sandomierskiej®*. Ks. J. Gajkowski natomiast
oglosit w ,,Kronice Diecezji Sandomierskiej” prace o poczatkach rozwoju idei
chrystianizmu w $wiecie oraz o starozytnej mozaice ozdobionej motywami eucha-
rystii, znajdujacej si¢ w podziemiach Bazyliki Wickszej w Akwilei”. W 1600.
rocznice wydania Edyktu Mediolanskiego przez cesarza Konstantyna Wielkiego
wyszta w warszawskiej drukarni ,,Polaka-Katolika” ksiazka upamigtniajaca to
wielkie wydarzenie, ktorej autorem byl proboszcz w Checinach ks. Teodor Czer-
winiski®.

Kilka publikacji ksi¢za-autorzy poswigcili dziejom papiestwa. O zastugach pa-
piezy dla rozwoju spotecznosci chrzescijanskiej na przestrzeni wiekow pisat na
tamach ,,Homiletyki” dziatacz charytatywny z Sandomierza i wyktadowca ks.
J. Rokoszny®’. Inny profesor tamtejszego seminarium ks. Andrzej Wyrzykowski
opublikowal natomiast w Podrecznej encyklopedii koscielnej biogramy papiezy:
Sergiusza I — ktory w koncu VII wieku wprowadzit do kalendarza liturgicznego
swigto Matki Boskiej Gromnicznej i zarzadzil odbywanie procesji ku czci Naj-
swigtszej Maryi Panny oraz Stefana IX — majacego w XI wieku powazny wktad
w dzieto reformy i dalszej konsolidacji Kosciota wokot osoby papieza, pomimo
trwajacego zaledwie siedem miesigcy pontyfikatu®®.

M. Bulinski, Rzut oka na poczqtkowe rozszerzanie sie chrystianizmu i jego walka
z poganizmem az do czasow Konstantyna Wielkiego, PRM 8 (1848), t. 14, s. 489-516;
tamze, t. 15, s. 143-160; tenze, Wojny krzyzowe i wplyw ich na Europe, tamze 9 (1849),
t. 16, s. 494-521.

8 A.Rewera, Wazne odkrycie dotyczqce ksiegi Ekklezyastyka, PKat. 35 (1897), nr 6,
s. 85-87; tenze, O ustugach Egiptologii oddawanych Pismu sw. i o jej najnowszem odkry-
ciu, dotyczqcem historii Izraela, tamze, nr 34, s. 530-532; nr 35, s. 549-552.

B . Hamc zyk, Historia Starego Testamentu, Warszawa 1908; tenze, Historia Nowe-
go Testamentu, Warszawa 1909.

). Gajkowski, Rozwdj chrystianizmu w pierwszych trzech wiekach po Chrystusie,
KDS 3 (1910), nr 1, s. 1-7; nr 2, s. 42-47; nr 8, s. 305-312; nr 10, s. 427-429; tenze, Staro-
zytna mozaika eucharystyczna w Akwilei, tamze 6 (1913), nr 5, s. 139-141.

T Czerwinski, Na XVI wickowq rocznice swobody chrzescijanstwa, Warszawa
1913.

7J.Rokoszny, Papieze w dziejach ludzkosci. Kilka mysli o dobroczynnej dziatalno-
Sci papiezy na korzysé cywilizacji, ,Homiletyka” 4 (1901), t. 6, s. 567-577.

% A. Wyrzykowski, Sergiusz I papiez $w., w: Podreczna encyklopedia koscielna...,
t. 35/36, s. 207-208; tenze, Stefan IX papiez, tamze, t. 37/38, Warszawa 1912, s. 122.
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Nalezy podkresli¢, ze znaczna czgs¢ opracowan ksi¢zy-autorow z zakresu histo-
rii powszechnej stanowia biogramy 0sob, ktore w sposob szczegdlny zapisaty sig¢
w dziejach powszechnych $wiata. Wymieniony wyzej ks. Wyrzykowski opracowat
dla encyklopedii Z. Chelmickiego biogramy glosicieli antytrynitaryzmu Miguela
Serveta i Fausto Sozzinioniego, uwazanego za ideowego przywddcg braci polskich
oraz senatora Sciary (Jacopo) Colonny, przedstawiciela znanej rzymskiej rodziny
arystokratycznej, ktory usankcjonowal detronizacje papieza Jana XXII®. W tym
samym dziele opublikowane zostaly takze zyciorysy wybitnych filozoféw autor-
stwa ks. Adama Szymanskiego, doktora filozofii i wyktadowcy tego przedmiotu
w Seminarium Duchownym w Sandomierzu. Zamies$cit tam m.in. biogramy Fried-
richa Schleiermachera, Arthura Schopenhauera, Seneki, Sokratesa, Barucha Spino-
zy oraz $w. Tomasza z Akwinu'’. Takze w Encyklopedii koscielnej M. Nowodwor-
skiego liczne opracowania biograficzne zamiescili profesorowie sandomierskiego
Seminarium: ks. W. Fudalewski oraz ks. J. Gajkowski. Znalazly si¢ wsrdd nich
m.in. zyciorysy nastgpujacych oséb: Giovanni Lorenzo Berti’ego — wloskiego
historyka i teologa z XVII wieku, autora dziejow historii Kosciota powszechnego
i pracy o doktrynie teologicznej §w. Augustyna; Theodora Bibliandere’a — srednio-
wiecznego wspottworcy religioznawczej i poréwnawczej egzegezy i autora wielu
prac apologetyczno-historycznych; Louisa Bourdaloue’go — nadwornego kazno-
dziei krola Ludwika XVI, ktory za szczegélna umiejetnos¢é i sposob gloszenia
kazan zyskal miano ,kréla kaznodziejow” oraz Johanna Tserclaesa Tilly’ego —
gldownodowodzacego wojskami Ligi Katolickiej podczas wojny trzydziestoletniej’ .
Dalsze przyktady mozna by mnozy¢.

Z przedstawionych wyzej rozwazan wynika, ze problematyka historyczna zaj-
mowata w dziewigtnastowiecznej tworczosci pisarskiej duchowienstwa diecezji
sandomierskiej stosunkowo duzo miejsca. Niektorzy z ksigzy napisali nawet po
kilkadziesiat prac i artykulow historycznych, wsérdd ktorych wyraznie wyodrebnity
si¢ opracowania z dziedziny historii Kosciota. Warto$¢ naukowa tych prac jest dos¢
zréznicowana. W wigkszo$ci reprezentuja one nurt tradycyjnej dziewigtnasto-
wiecznej historiografii religijnej i nie odpowiadaja wymogom wspotczesnej nauki
historycznej. Dla historyka i badacza religijnosci szczegolne znaczenie ma jednak
fakt, ze autorzy omawianych publikacji czgsto powotywali si¢ na zrodia obecnie
juz nie istniejace, stad nalezy podkresli¢ niepowtarzalna warto$¢ wielu zawartych
tam informacji. Przedstawione tu wydawnictwa ksiazkowe publikowane byty
przewaznie w znanych drukarniach warszawskich, ale prace wychodzace w po-

5 Tenze, Sciara Colonna, tamze, t. 35/36, s. 148; tenze, Serwet Michal, tamze, s. 209-
212; tenze, Socyn mlodszy Faust, tamze, s. 383-384.

0 A, Szymanski, Schleiermacher F. E. D., tamze, s. 109-110; tenze, Schopenhauer
Artur, tamze, s. 127-129; tenze, Seneka, tamze, s. 193-194; tenze, Sokrates, tamze, s. 408-
410; tenze, Spinoza, tamze, t. 37-38, s. 25-28; tenze, Tomasz z Akwinu, tamze, t. 39-40,
s. 182-189.

'W. Fudalewski, Berti Jan, w: Encyklopedia koscielna..., t. 2, Warszawa 1873,
S. 240-241; tenze, Bibliander Teodor, tamze, s. 273; tenze, Bourdaloue Ludwik, tamze,
s. 522-524;J. Gajkowski, Tilly Jan Tserclaes, tamze, t. 28, s. 479-482.
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czatkach XX stulecia coraz cze¢sciej ukazywaly si¢ nakladem nowo powstatych
wydawnictw 1 drukarni regionalnych. Pod koniec epoki zaborow zaczgto wycho-
dzi¢ na Kielecczyznie szereg lokalnych gazet i czasopism, co w duzym stopniu
wplynelo na wzrost liczby publikacji prasowych duchowienstwa tego regionu.
Fakty te $wiadcza o wzrastajacym w spoteczenstwie zainteresowaniu czytelnic-
twem oraz o postgpujacym rozwoju kulturalnym ziemi kieleckiej i sandomierskie;.

PROBLEMATICA STORICA NELLA LETTERATURA DEI SACERDOTI
DELLA DIOCESI DI SANDOMIERZ NEL XIX SECOLO

Riassunto

L’attivita letteraria del clero della diocesi di Sandomierz dimostra che nelle
pubblicazioni dei sacerdoti del periodo presentato nell’articolo si fanno vedere quasi tutti
fatti importanti legati ai cambiamenti sociali, religiosi e culturali del loro tempo e della loro
regione. Vi si nota anche la valutazione degli evventi riguardanti tutto il paese. La
versatilita del loro interesse letterario si nota soprattutto nella loro letteratura storica, la
quale tenta di descrivere la storia regionale, storia della Polonia e quella universale. Il
valore scientifico delle loro dissertazioni ¢ abbastanza differenziato. Nella maggior parte
esse rappresentano la corrente della storiografia tradizionale religiosa dell’Ottocento e non
hanno un valore scientifico alto. Importante pero ¢ il fatto che nelle loro pubblicazioni ci
sono le citazioni delle fonti che che con il tempo sono andati perduti. Per questo motivo
dette pubblicazioni sono molto importanti per lo storico. Gli autori pubblicavano i loro libri
soprattutto nelle note in quel tempo tipografie di Varsavia, le dissertazioni scritte prima
della prima guerra mondiale venivano stampate sempre di piu nelle tipografie regionali.
Prima del riacquisto dell’indipendenza nel 1918 appaiono molti giornali locali. Cio rese
possibile la crescita del numero delle pubblicazioni del clero della diocesi.

Traduzione: Krzysztof Tyburowski
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PRZYCZYNEK DO DZIEJOW LASOCINA
W OKRESIE NIEWOLI NARODOWEJ (1795-1914)
LASOCIN I JEGO MIESZKANCY

Sposréd czterech prywatnych miast — Lasocina, Janikowa, Ozarowa i Glinian,
lokowanych w XVI wieku na obszarze dzisiejszej gminy Ozarow, Lasocin nalezat
do najstarszych. Administracyjnie wszystkie wchodzilty do 1795 roku w sktad wo-
jewodztwa 1 powiatu sandomierskiego. Po III rozbiorze w 1795 roku zostaty wia-
czone do zaboru austriackiego a od 1809 roku staly si¢ czgscia Ksigstwa Warszaw-
skiego. Na mocy postanowien kongresu wiedenskiego od 1815 roku stanowity
przygraniczny obszar Krolestwa Polskiego i byty przyporzadkowane do wojewo6dz-
twa sandomierskiego ze stolica w Radomiu, od 1837 roku wchodzity w sktad gu-
berni sandomierskiej. W wyniku kolejnych zmian administracyjnych w 1845 roku
zlikwidowano guberni¢ sandomierska, wlaczajac wszystkie wymienione wyzej
miasteczka do guberni radomskiej. W 1869 roku wszedt w zycie ukaz carski, ktory
okreslat warunki konieczne do utrzymania dotychczasowego statusu miasta. Brano
pod uwage liczebnos¢, stopien uprzemystowienia i wysoko$¢ dochodéw. Poniewaz
zadne z wymienionych miast ich nie spetnialo, wszystkie trzy — Lasocin, Ozarow
i Gliniany przemianowano na osady. Janikow utracit prawa miejskie duzo wcze-
$niej, bo w latach 20. XIX wieku'.

Kazde z miast posiada ciekawa histori¢. Tematem niniejszych rozwazan bedzie
proba przedstawienia dziejow Lasocina w XIX wieku z uwzglednieniem niekto-
rych faktow z okresu wezesniejszego, szczegolnie tych, ktore miaty zwiazek z jego
historia w okresie niewoli narodowe;j.

Warto nadmienic, ze jest to zadanie do$¢ trudne, ze wzgledu na szczuptosé zro-
det archiwalnych. Podstawowej wiedzy dostarczyly archiwalia znajdujace sig
w Archiwum Diecezjalnym w Sandomierzu (dalej ADS), do ktérych naleza akta
parafii z lat 1810 — 1983 zgromadzone w dwoch poszytach®, Ksigga wojtowsko —
tawnicza z lat 1765 — 1811 przechowywana w Archiwum Kapituly Katedralnej
w Sandomierzu (dalej AKKS)® oraz zbiory w Archiwum Panstwowym w Kielcach,

" 1. Szwajdo, Miedzy Wislq a Pilicq. Dzieje podziatéw administracyjnych w regionie
kielecko-radomskim do 1795 roku, Kielce 2005, s. 13, 22.

* ADS, Akta parafii Lasocin (dalej APL) 1810-1843; APL 1845-1983.

> AKKS, sygn. 234, Ksiega wojtowsko-tawnicza 1765-1811.
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Radomiu i Sandomierzu (dalej APK, APR, APS). W Kielcach udato si¢ odnalez¢
Opis historyczny miasta z lat 1820 — 1847*, w Radomiu znajduja si¢ archiwalia
dotyczace szkoty elementarnej’ oraz spraw zwiazanych z funkcjonowaniem osady
po utracie praw miejskich®, w Sandomierzu zachowaly si¢ akta stanu cywilnego
z lat 1889 — 1899’

Najwigksza strata dla badacza dziejow jest brak ksiag metrykalnych, dzigki kto-
rym mozliwe byloby odtworzenie wielu aspektow zycia i dziatalno$ci mieszkan-
cow parafii w Lasocinie. Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, iz posiadane zrédta sa
fragmentaryczne, a stopien ich przydatno$ci zroznicowany.

Wzmianki na temat Lasocina znajduja si¢ w publikacji ks. Jana Wisniewskie-
go®, gdzie autor zamiescit teksty dokumentow zrodtowych dotyczacych tej miej-
scowosci, pochodzace z okresu od XVI do XVIII wieku. Niezwykle cenne infor-
macje o poczatkach Lasocina zawart Feliks Kiryk w pracy na temat urbanizacji
Matopolski’. Nie sposob pominaé wydawnictwa przygotowanego przez znanego
miejscowego regionaliste Jozefa Myjaka, ktory rowniez kilka stron swojej publika-
cji poswiecit dziejom Lasocina'.

Niniejszy artykutl powstal przy okazji kwerendy zrodlowej prowadzonej
w zwiazku z przygotowaniem monografii miasta i gminy Ozaréw, w ktorej zawarte
zostaly roéwniez informacje na temat Lasocina. Jednak ze wzgledu na ograniczong
zawarto$¢ ksiazki wiele znajdujacych si¢ w niniejszym artykule danych nie zostato
umieszczonych w monografii''.

Poczatki Lasocina datowane sa na rok 1547, kiedy to wtasciciel pobliskiej wsi
Debno i przylegajacych do niej lasow uzyskat od krola Zygmunta Augusta przywi-
lej na zalozenie na tzw. surowym korzeniu prywatnego miasteczka o nazwie Laso-
tow. Zatozycielem byt Andrzej Lasota podkomorzy i podsedek ziemi lubelskiej
wraz z zong Barbarag z Milanowa (z Dg¢bnic). Andrzej Lasota przeznaczyt na zato-
Zenie miasta obszar lesny, ktorego granice zaczynaly si¢ w Debnie pomigdzy po-
lami plebana, gruntami oraz folwarkiem podkomorzego i obejmowaly teren wy-

* APK, Rzad Gubernialny Radomski (dalej RGR), sygn. 2435, Lasocin — miasto, woj.
kieleckie, Opis historyczny 1820 — 1847.

> APR, Radomska Dyrekcja Szkolna (dalej RDS), sygn. 137, Lasocin — szkota elemen-
tarna.

% APR, Radomska Gubernialna Komisja do Spraw Wiloécianskich (dalej RGKSW), sy-
gn. 1869, Lasocin — osada, Urzadzenie mieszkancow 1868-1913; sygn. 2615, Lasocin nowo
urzadzony gm. Lasocin, urzadzenie mieszkancow 1874-1891.

7 APS, sygn. 880, Akta stanu cywilnego parafii rzymsko-katolickiej w Lasocinie
1889-1899.

8J. Wisniewski, Dekanat opatowski, Radom 1908, s. 238-251.

 F. Kiryk, Urbanizacja Malopolski. Wojewédztwo sandomierskie XIII — XVI w., Kiel-
ce 1994, s. 67.

195 Myjak, W krainie lessu i bialych skal, Sandomierz 2005, s. 91-99.

" Ozaréw. Dzieje miasta i gminy red. F. Kiryk, Krakéw 2009, tam tez F. Kiryk,
W epoce staropolskiej, s. 55-187, A. Szylar, W latach 1795-1914, s. 189-381.
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znaczony na lokacje Lasocina'’. Dokument zawierat tez informacje na temat wol-
nizny, ktora osadnicy uzyskali na 20 lat, po jej uptywie wysokos¢ §wiadczen na
rzecz wlasciciela miasteczka wynosita 1 grzywng z tanu, natomiast z doméw zlo-
kalizowanych przy rynku po 12 a przy ulicach po 8 groszy. W posiadaniu obywate-
li mialy by¢ rowniez taki i ogrody, ktorych wielko$¢ uzalezniona byta od decyzji
dziedzica miasta. Wiemy, iz optata za posiadanie i uzytkowanie ogrodu zawierajq-
cego staje pottankowe wynosita réwniez 12 groszy. Do innych powinnosci miesz-
kancéw nalezato naprawianie w razie potrzeby grobli. Ponadto obywatele Lasocina
mieli wspiera¢ wlasciciela miasta podczas wypraw wojennych poprzez przygoto-
wanie wozu czterokonnego z zywnoscia i wyprawienie dwoch pieszych, zas ko-
mornicy byli zobowiazani ui$ci¢ sktadke na pokrycie kosztow zwiazanych z opta-
ceniem woznicy, wielko$¢ jej byta okre§lana przez wojta i rajcow miejskich. Ci
ostatni mieli prawo do decydowania o osiedlaniu si¢ w miescie nowych obywateli,
ktoérzy w wyniku nabycia domow wraz z gruntami, takami i ogrodami chcieli za-
mieszka¢ w Lasocinie. W przywileju nadanym przez dziedzica byla tez mowa
o rzemie$lnikach, ktorzy mogli si¢ organizowa¢ na wzoér cechow dzialajacych
w innych miastach. Zastrzegl on sobie takze stala, kwartalna optate w wysokosci
pot grosza od mieszczan zajmujacych si¢ warzeniem piwa.

W 1549 roku krél Zygmunt August potwierdzil przywilej lokacji miasta na
prawie magdeburskim, zwolnit jego mieszkancow od wszelkich obciazen na rzecz
panstwa na 25 lat oraz ustanowit trzy jarmarki rocznie i cotygodniowy targ w po-
niedziatek"’.

O rozwoju miasta posiadamy jedynie fragmentaryczne informacje. Najwigk-
szym utrapieniem byly pozary, ktore wielokrotnie niszczyly znaczna czg$¢ drew-
nianej zabudowy. I tak w wyniku ognia w 1577 roku czwarta cz¢§¢ miasta do-
szczetnie sptongta. O jeszcze wigkszym nieszczgsciu czytamy w pozniejszych zro-
dtach, kiedy to w 1758 roku mieszkancy stracili caty dobytek. W wyniku zaprosze-
nia ognia zapalita si¢ piekarnia plebanska, a poniewaz byta niedziela i wigkszos¢
ludzi uczestniczyta w niedzielnym nabozenstwie w kosciele, nie bylo mozliwos$ci
podjecia natychmiastowej akcji ratowania zabudowan. Wiejacy potudniowy wiatr
przenidst ogien na miasteczko, ktére w ciagu dwoch godzin doszczgtnie splongto.
Z kolei w 1811 roku udato si¢ powstrzymaé pozoge ognia, calkowitemu spaleniu
ulegly zabudowania gospodarcze plebana, inwentarz oraz prawdopodobnie pewne
straty ogien poczynil w budynku plebanii i kosciele. Najtragiczniejszy dla miesz-
kancéw Lasocina byt koniec XIX wieku, kiedy to zaledwie w dwuletnich odste-
pach mialy miejsce dwa pozary. Pierwszy w pazdzierniku 1895 roku spowodowat
spalenie si¢ 158 zabudowan i nastgpny w listopadzie 1897 roku, ktory dopetnit
ogromu zniszczen. Kolejne 89 budynkow, wsrdd nich zapewne odbudowane po
poprzednim pozarze, sptongto i fakt ten sprawil, iz mieszkancy Lasocina stali sig

'2 Bér w gruncie i posiadlo$ci wsi naszej Debno dla zrobienia pola, na ile tylko fanéw
bedzie potrzeba. Zob. J. Wisniewski, dz. cyt., s. 243.
P Tamze, s. 243-244; F. Kiryk, dz. cyt., s. 67.
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jeszcze bardziej ubodzy a odbudowywane domy byly w wigkszo$ci drewniane
i kryte strzecha'.

Warto nadmieni¢ o optacanej przez mieszkancow juz w 1820 roku sktadce
w Towarzystwie Ogniowym na sume asekuracyjna 36 175 zlp."” Nie wiemy, czy
réwniez po utracie praw miejskich optata takowa byta uiszczana.

Zabudowa Lasocina byta typowa dla miast lokowanych na prawie magdebur-
skim. W centralnej czgéci znajdowat si¢ kwadratowy rynek, wokol niego w 1589
roku pobudowane bylo 24 domy. Przy ulicach zaczynajacych si¢ w naroznikach
rynku byto lacznie réwniez 24 domy, natomiast poza miastem bylo ich 10, co
w sumie stanowito 58 budynkéw mieszkalnych'®,

O rozwoju miasteczka w XVII 1 XVIII wieku $wiadczy zwigkszenie si¢ liczby
domoéw, w 1818 roku byto ich 118, chociaz w ciagu kolejnego pétwiecza nastepo-
wato zmniejszenie sig ich liczby do okoto 105'". W 1805 roku Mikotaj Szczepanski
zostal wpisany w ksiedze miejskiej jako nabywca domostwa czyli budy potozonego
w rynku, sprzedajacym byt Mateusz Kedzierski, warto$¢ transakcji opiewata na
kwote 110 ztp'®. W miescie wystepowaty tez puste place. O jednym z nich czytamy
w 1806 roku, kiedy to Franciszek Miecnik wraz z zong Tekla sprzedali burmi-
strzowi Lasocina Antoniemu Ufniarskiemu za 130 zlp. plac w rynku pusty"®. Spo-
$rod innych obiektéw nalezy wymienia¢ ratusz, o ktorym wspomina ks. Jan Wi-
$niewski przy okazji pozaru w 1897 roku, szpital istniejacy przed 1818 rokiem,
szkolke elementarng oraz drewniany kosciot.

Przez caly omawiany okres nie utozono w Lasocinie brukéw. W 1897 roku na
terenie calej gminy lasocinskiej nie bylo zadnych utwardzonych drog. Mieszkancy
zalili sig, iz stanowiacy w tym czasie okolo 10 298 morg teren gminy drogi ma
najgorsze®. Powodowato to oczywiscie trudnosci w komunikacji i spychato Laso-
cin na margines zycia gospodarczego, szczegolnie wobec sasiadujacego z nim Oza-
rowa, ktory usytuowany byt przy szlaku komunikacyjnym, a mieszkancy — w duzej
czeéci Zydzi — byli tam filarem rozwoju handlu i rzemiosta.

Lasocin w dokumencie wystawionym przez krola Zygmunta Augusta w 1549
roku miat zapewnione prawo do odbywania trzech jarmarkow: na $w. Pawla
W styczniu, na §w. $w. Filipa i Jakuba oraz w dniu 11 000 Dziewic przypadajacym

" J. Wisniewski, dz. cyt., s. 240.

> APK, RGR, sygn. 2435, Opisanie historyczne oraz topograficzno—statystyczne miasta
dziedzicznego Lasocina 24 VI 1820.

' F. Kiryk, dz. cyt., s. 67; Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. 3, woj. kieleckie pod
red. Jerzego Z. Lozinskiego i Barbary Wolff, z. 7, pow. opatowski, Warszawa 1959, s. 30.

' Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, red. F. Su-
limerskiego, B. Chlebowskiego i W. Walewskiego, t. 5, s. 89.

" AKKS, sygn. 234, s. 343.

" Tamze, s. 365.

YAPK, RGR, sygn. 2435, Opisanie historyczne oraz topograficzno-statystyczne miasta
dziedzicznego Lasocina 24 VI 1820; ADS, APL 1845-1983, Pismo do Konsystorza Diece-
zji Sand. z 29 1II/10 IV 1897.
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na 21 pazdziernika, a takze do cotygodniowych targdéw w poniedziatki*'. W 1794
roku krol Stanistaw August Poniatowski potwierdzit przywileje nadane miastu. Nie
mialo to jednak wigkszego znaczenia, poniewaz nie spowodowato ozywienia go-
spodarki*’. Wiemy na pewno, iz w 1820 roku w Lasocinie nie odbywaly sie zadne
targi ani jarmarki, podobnie byto roéwniez w 1845 roku. Wydaje sig, ze nawet okoto
1820 roku wtadze rzadowe staraty si¢ dociec przyczyny ich zaprzestania i nakazaty
przekonac¢ si¢ o powodach upadku jarmarkow w miescie Lasocinie i po ich rozpo-
znaniu podjaé wraz z dziedzicem miasta tegoz jako tez z komisarzem wiasciwego
obwodu starania, aby podupadle jarmarki podzwigngc™ .

W efekcie handel w Lasocinie si¢ nie podzwignat z marazmu ani w tym czasie
ani w okresie pozniejszym>*.

Nalezy sadzi¢, ze takze rzemiosto nie miato nigdy szczegdlnego znaczenia.
W 1589 roku wsrdd mieszkancow wymienia si¢ 4 rodziny rzemieslnicze, 4 utrzy-
mujace si¢ z handlu i 1 z gorzelnictwa®.

Na wzmianke zastuguje tez informacja o fabryce trunkéw prowadzonej przez
mieszczan okoto 1770 roku, jednak w 1820 roku juz nie egzystowala, a podstawa
utrzymania Lasocinian w tym czasie bylo rolnictwo®. Z kolei Zydzi, ktorzy
w parafii byli nieliczni, zajmowali si¢ przede wszystkim propinacja. Okoto 1860
roku Lasocin stat si¢ centrum produkcji grubego ptotna na tym terenie, wytwarzano
go w ilosci do 15 tys. tokci rocznie®”. Znanym z nazwiska rzemie$lnikiem byt Woj-
ciech Zubrzycki — kowal. O jego istnieniu wiemy dzicki ksiedze wojtowsko-
fawniczej, gdzie uczynil zapis na rzecz swojego syna Jozefa, ktoremu darowat
kowadto i sprz¢t kowalski oraz potowe stajania pola, a druga potowe pola zapisat
corce Katarzynie™. Jest on typowym przyktadem dwuzawodowca, taczacego prace
na roli z wykonywanym rzemiostem.

Tak wigc podstawa utrzymania mieszkancow Lasocina byta praca na roli, a pro-
dukcja rzemie$lnicza mogta stanowi¢ jedynie dodatkowe zajecie. Szanse na rozwoj
na przetomie XIX i XX wieku dawata gospodarka lesna i przetwérstwo drewna,
dotyczyto to nie tylko Lasocina, ale rowniez innych okolicznych terenéw, gdzie
powstawaly nowe osady i szybko postgpowal przyrost demograficzny.

Poniewaz Lasocin powstal jako miasto prywatne, na obywatelach spoczywaty
powinnos$ci wobec dziedzicow, ktorymi w XVI wieku byt rod Lasotow, od okoto

2LF. Kiryk, dz. cyt., s. 67.

2 APK, RGR, sygn. 2435, Opisanie historyczne oraz topograficzno—statystyczne miasta
dziedzicznego Lasocina 24 VI 1820.

2 Tamze, Pismo do Skoniecznego dozorcy miast z 1820 r.

* Tamze; ADS, Akta dziekanskie dekanat zawichojski (dalej ADDZ) 1844—1868, Pro-
tokot odbytej wizyty dziekanskiej na gruncie plebanii w Lasocinie 30 IX 1845.

» Sz0s — w dawnej Polsce podatek miejski, ptacony przez mieszkancéw miast od do-
moéw i rzemiost. Por. Stownik wyrazow obcych, red. J. Tokarski, Warszawa 1980, s. 732.

% APK, RGR, sygn. 2435, Opisanie historyczne oraz topograficzno-statystyczne miasta
dziedzicznego Lasocina 24 VI 1820.

27 Stownik geograficzny..., t. 5, s. 89.

¥ AKKS, sygn 234, s. 256.
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potowy XVII w. Olesniccy, nastepnie Fedorowiczowie, Zubinscy, Denhoffowie.
W 1811 roku kolatorem kosciota w Lasocinie byt hrabia Rogalinski, w latach 1837
— 1862 dziedzicami i kolatorami kosciota byli Wierzbiccy. Jan Wierzbicki byt wia-
scicielem w latach 1837 — 1845, w 1848 roku wymieniana byta Antonina z Jawor-
nickich Wierzbicka, a po 1862 roku jej sukcesorowie™.

Powinno$ci mieszkancow okreslone zostaty w dokumencie erekcyjnym wysta-
wionym w 1547 roku przez Andrzeja Lasotg. Zbigniew Olesnicki nadajac w 1660
roku przywilej dla mieszczan odwotat si¢ do wczesniejszego dokumentu z 1547
roku, rozwijajac i uzupetniajac niektére punkty. Poniewaz nie posiadamy zadnego
poézniejszego dokumentu dotyczacego tej problematyki, warto wspomnie¢ o jego
tresci, ze wzgledu na spor, ktory powstal w tej kwestii jeszcze na przetomie XVIII
i XIX wieku.

Do powinnos$ci mieszczan nalezata praca na panskim polu, przygotowanie pol
pod zasiewy, pomoc podczas zniw, koszenie i zwozenie siana z dwoch tak — Jeni-
szowki 1 Pastewnika, zwdzka do stodot dziedzica zyta i owsa z pdl wyznaczonych
do zaorania, udzial w mtocce, transport wymtéconego zboza do spichlerza nad
Wiste, oddawanie dwoch kaptondéw w zamian za prawo do pasienia pary wotdw,
oplacanie czynszu na dzien §w. Marcina od doméw, placéw, tak a z tzw. nowych
pol, czyli pozyskanych przez wyrab laséw, odrabianie panszczyzny w wysokosci
potowy robocizny™.

Jeszcze w okresie rzaddéw austriackich mieszkancy wystapili na droge sadowa
o odrabianie dni dworowi jak tez o czynsz i daniny w kaplonach, ale nic w tej spra-
wie nie postanowiono, ponownie w czasach Ksigstwa Warszawskiego wystapili
o uwolnienie ich od polowy robocizny i porownanie powinnosci z innymi miesz-
kancami miast, ale dostali w 1811 roku odpowiedz, aby skargi wnies¢ do Trybuna-
tu w Radomiu, niestety stamtad rowniez zadnej decyzji nie otrzymali®'. Ponownie
zajmowano si¢ ta sprawa od 1824 roku, gdy dotarly akta austriackie w sprawie
wznowienia procesu przeciwko dziedzicowi o wymagania réznych robét”. Nieste-
ty, nie znamy zakonczenia tej sprawy.

Wiadza w miescie byta w gestii wojta i rajcow miejskich. Urzad wojtowski
i radziecki zbieral si¢ razem i wspolnie rzadzili miastem Do najczestszych spraw
wnoszonych przez obywateli w celu rozstrzygnigcia sporu czy dokonania wpisu
w ksiggach miejskich nalezaly kwestie dotyczace obrotu ziemia, ogrodami, doma-
mi, testamenty, zapisy oraz potwierdzenia wykupienia si¢ od stuzby wojskowe;.

¥ ADS, APL 1845-1983, Pismo od Konsystorza do W. Wierzbickiej dziedziczki dobr
z 10/22 1X 1848; ADDZ 1844-1868, Wykaz statystyczny kosciotdéw w dekanacie zawichoj-
skim z 1862 r.; J. Myjak, W krainie.. s. 91; J. Wisniewski, dz. cyt., s. 244-245.

. Wisniewski, dz. cyt., s. 245-246.

' APK, RGR, sygn. 2435, Opisanie historyczne oraz topograficzno-statystyczne miasta
dziedzicznego Lasocina 24 VI 1820.

32 Tamze, Pismo Komisji Rzadowej Spraw Wewnetrznych i Duchownych w sprawie
obcigzen z 29 VIII 1825.
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Dzigki ksigdze wojtowsko — tawniczej mozemy poznaé nazwiska wojtow, sktad
lawy i rady miejskiej oraz burmistrzow i pisarzy lasocinskich. Zestawienie nazwisk
obywateli lasocinskich pelniacych urzad wojta zawarte zostato w tabeli nr 1.

Tabela 1
Zestawienie wojtow miasta Lasocina w latach 1795-1811
L.p. Imieg i nazwisko wojt
1. | Jedrzej Latosowicz (Latosiewicz) 1795, 1797-1798
2. | Mateusz Nowacki 1798-1800
3. | Grzegorz Kamienski 1801-1803
4. | Franciszek Pytkowski (Pitkowski) 1804
5. | Piotr Gawarski 1805
6. | Franciszek Kamienski 1806
7. | Ignacy Gawarski 1807
8. | Franciszek Stabczynski (Stapczenski) 1808
9. | Karol Kwiecinski 1809
10. | Piotr Kwiecinski 1810
11. | Franciszek Piotrowski 1811

Zrodta: AKKS, sygn. 234,s. 211,297, 312-313, 336-338, 397, 403, 426, 450.

Sposrdéd wojtow wymienic nalezy Jedrzeja Latosiewicza, sprawujacego urzad w
roku 1795 oraz w latach 1797-1798, Mateusza Nowackiego w latach 1798-1800
oraz Grzegorza Kamienskiego w okresie od 1801 do 1803 roku. Wszyscy oni byli
pemili funkcj¢ przez okres przynajmniej trzech lat. Kolejna grupa wojtow to
urzednicy, ktorych kadencja trwata rok i nalezeli do nich: Franciszek Pytkowski
(1804), Piotr Gawarski (1805), Franciszek Kamienski (1806), Ignacy Gawarski
(1807), Franciszek Stapczynski (1808), Karol Kwiecinski (1809), Piotr Kwiecinski
(1810) i Franciszek Piotrowski (1811)*.

Na wzmianke zasluguje rodzina Pytkowskich, szczegolnie jej przedstawiciele
Franciszek i Mateusz, ktorzy by¢ moze byli synami Pawla. Otéz, w 1806 roku Pa-
wet Pytkowski sporzadzit zapis testamentowy i przekazatl na rzecz Bractwa Anio-
low Strozow 56 zip., dla reformatow w Solcu 100 zlp., kosciotowi w Stupi 90 zlp.
Zona i dzieci otrzymaly pola i bydlo, wszystek sprzet gospodarski, narzedzia
zelazne, towieckie, bron mysliwska, siodto na konie, homonta i uzdy. Mozliwie, ze
Franciszek i Mateusz byli synami Pawla, pierwszy z nich byl wojtem, tawnikiem
i kilkakrotnie sprawowal urzad burmistrza, o drugim czytamy, ze wchodzit w sktad
rady miejskiej. Warto nadmieni¢, iz testator byl cztowiekiem majetnym, moze
najbogatszym w Lasocinie, poniewaz dodatkowo Zonie pozostawit srebrng skar-

3 AKKS, sygn. 234, s. 211,297, 312-313, 397, 403, 426, 450.
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bonke i rézne precjoza, bratu Piotrowi zapisat plaszcz, a Franciszkowi Kamien-
skiemu — 6wczesnemu wojtowi miasta kapote podszyta futrem wilkow?*.

Kolejna grupa wilodarzy miasta to rajcy i burmistrzowie, zestawienie ich na-
zwisk z czas6w pelnienia urzedu w latach 1795 — 1811 znajduje si¢ w ponizszej
tabeli nr 2.

Tabela 2
Burmistrzowie i rajcy miasta Lasocina w latach 1795-1811

L.p. Imig i nazwisko burmistrz rajca

1. | Jedrzej Latosowicz (Latosiewicz) 1805

2. | Bartlomiej Jopek (Jopcanski) 1795,1797 1797

3. | Jan Gawarski 1795-1798 1797

4. | Karol Kwiecinski 1795, 1797-1798 1797

5. | Mateusz Nowacki 1795,1797 1797

6. | Franciszek Pytkowski (Pitkowski) 1799-1800,1806

7. | Franciszek Stabczynski (Stapczenski) 1805

8. | Walenty Wronski 1798

9. | Antoni Safianski 1799

10. | Felix Turznikowicz 1799-1800

11. | Piotr Gawarski 1800

12. | Szczepan Kamienski 1799-1800

13. | Franciszek Piotrowski 1803,1809

14. | Walenty Zdybski 1807-1808

15. | Jozef Kedzierski 1801

16. | Marcin Saykowski 1802

17. | Piotr Kwiecinski 1803 1803
18. | Pawel Nowacki 1804,1805

19. | Mateusz Balacienski 1804
20. | Ignacy Wronski 1805, 1807-1811 1804
21. | Mateusz Pytkowski 1804
22. | Antoni Domaracki 1808-1809 1807
23. | Antoni Ufniarski 1805-1806

24. | Jan Stapczenski 1809

25. | Tomasz Walisiecki 1806

26. | Jan Tuderkiewicz (Tuderka) 1809 1807
27. | Ignacy Stapczynski 1807

28. | Grzegorz Mularski 1811

29. | Jozef Zubrzycki 1809-1810
30. | Wawrzyniec Sieykowski 1809-1810
31. | niejaki Marczewski 1831

32. | Jan Gasecki 1837, 1851

3 Tamze, s. 336-338.
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Zrodla: AKKS, sygn. 234, passim; APK, RGR, sygn. 2435, Opisanie historyczne oraz
topograficzno-statystyczne miasta dziedzicznego Lasocina 24 VI 1820., Pismo Komisji
Wojewddztwa Sandomierskiego do komisarza obwodu sandomierskiego z 23 XII 1831;
ADS, APL 1810 — 1843, Protokot na gruncie plebanii Lasocin 5/17 VIII 1837; APR, RGR
sygn. 2546, Protokot z 13/26 X 1851.

W 1803 roku zanotowano, iz Piotr Kwiecinski, cztowiek pismienny, byt rajca,
przez kwartal sprawowal urzad burmistrza, a w roku 1804 odnotowany zostat jako
pisarz miejski i po 6 latach byt juz wojtem. Oznaczato to, ze w okresie 1795-1804
kazdy z 4 rajcow przez 1 kwartat roku byt burmistrzem. W odniesieniu do kolej-
nych lat nie mamy juz takiej pewnosci, poniewaz dane zrédtowe wskazuja na fakt,
iz najpierw bylo si¢ rajca, dopiero w kolejnym czy nastgpnych latach burmistrzem
a niektorzy rajcy nie urzgdowali jako burmistrzowie. Sposrod 26 odnotowanych
burmistrzow lasocinskich wymieni¢ nalezy Stapczynskich — Franciszka (1805),
Ignacego (1807), Jana (1809), Gawarskich — Jana (1795-1798), Piotra (1800),
Wronskich — Walentego (1798), Ignacego (1805, 1807-1811) oraz Kwiecinskich —
Karola (1795, 1797-1798) i1 Piotra (1803). Sposrod wszystkich odnotowanych
burmistrzow 8 byto wczeséniej lub w pdzniejszym okresie wojtami, byli to: Jedrzej
Latosiewicz, Karol Kwiecinski, Mateusz Nowacki, wspomniany juz Franciszek
Pytkowski, Franciszek Stapczynski, Piotr Gawarski, Franciszek Piotrowski i Piotr
Kwiecinski. W 1801 roku odnotowano tez przy nazwisku Franciszka Piotrowskie-
go, iz byl prezydentem™.

Analizujac tabelg tatwo zauwazy¢, ze w Lasocinie maksymalnie pig¢ oso6b byto
rajcami, co miato miejsce na pewno w 1799 i 1809 roku. W innych latach zapewne
byto podobnie, jednak zrodto nie podaje ich nazwisk.

Z czasdéw pozniejszych zachowaly si¢ jeszcze dwie wzmianki o lasocinskich
burmistrzach, niejakim Marczewskim i Pawle Gaseckim. Pierwszy z nich zapisal
si¢ mato chlubnym postgpowaniem, poniewaz jeszcze przed nadejSciem pisma
w sprawie objecia urzedu przybyt w 1831 roku do Lasocina i dopuscit sie obelg na
tutejszym proboszczu J.Ks. Kuczkowskim, nadto bluznierstw przeciwko religii pa-
nujqcy z gorszeniem publicznosci miejscowy, na ta okolicznos$¢ zostat sporzadzony
protokoét §ledczy’®. Byé moze konfliktowy charakter spowodowat, ze Marczewski
niedlugo sprawowat urzad, bo juz w 1837 roku pod dokumentami pojawiato sig¢
nazv&;%sko kolejnego burmistrza Pawta Gaseckiego, ktory byt nim jeszcze w 1851
roku™’.

Znane sg rowniez z nazwiska osoby na posadach tawnikéw 1 pisarzy miejskich.
W sumie udato si¢ zestawic¢ 28 tawnikow i 6 pisarzy miejskich (tab. 3).

3 Tamze, s. 297. 5. 211, 222, 247-254, 273, 297, 313, 342, 397, 403, 426-427, 431

% APK, RGR, sygn. 2435, Pismo Komisji Wojewodztwa Sandomierskiego do komisa-
rza obwodu sandomierskiego z 23 XII 1831.

7 ADS, sygn. APL 1810 — 1843, Protokot sporzadzony na gruncie plebanii Lasocin
5/17 VIII 1837; APR, RGR, sygn. 2546, Protokot z 13/26 X 1851.
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Tabela 3
Lawnicy i pisarze miasta Lasocina w latach 1795-1811
L.p. Imie i nazwisko fawnik pisarz
1. | Franciszek Pytkowski (Pitkowski) | 1795, 1799-1800, 1810
2. | Franciszek Turznikowicz (Turznik) | 1795, 1797-1798
3. | Piotr Tuderkiewicz 1795
4. | Grzegorz Kamienski 1797
5. | Franciszek Stabczynski 1797-1800
(Stapczenski)
6. | Michal Dabrowski 1798
7. | Piotr Gawarski 1799
8. | Franciszek Piskorski 1799
9. | Franciszek Piotrowski* 1799
10. | Walenty Zdybski 1799-1800, 1809
11. | Stanistaw Drabik 1800
12. | Wojciech Zdebski 1800
13. | Tomasz Waliszewski 1801
14. | Mikotaj Kamienski 1801
15. | Jézef Lenartowicz 1801-1802
16. | Piotr Kwiecinski 1804,1810
17. | Andrzej Dmuchta 1806
18. | Antoni Domaracki 1805
19. | Piotr Turznikiewicz 1805
20. | Jakub Sieykowski 1805
21. | Antoni Omiecki 1805-1806
22. | Jan Stapczenski 1805-1806
23. | Jan Tuderkiewicz (Tuderka) 1806
24. | Grzegorz Wronski 1806, 1810
25. | Maciej Nowyrzan 1807
26. | Florian Ziemiacki 1807
27. | Andrzej Kwiecinski 1808
28. | Maciej Skowierzacki 1808
29. | Grzegorz Mularski 1809
30. | Piotr Turznicki 1809
31. | Jozef Zubrzycki 1809
32. | Stanistaw Dobczenski 1809
33. | Mateusz Balacinski 1811
34. | Wawrzyniec Turznikowicz 1811

Zrodha: AKKS, sygn. 234, passim.
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Najdluzej urzedujacym tawnikiem byt Franciszek Pytkowski (1795, 1799-1800,
1810), Franciszek Turznikowicz (1795, 1797-1798) i Walenty Zdybski (1799-
1800, 1809). W 1809 roku tawnik Piotr Turznik zostat powotany do wojska, jednak
za wynagrodzeniem 208 zlp. zgodzit si¢ i§¢ za niego Wincenty Miler z Sandomie-
rza®®. Warto wspomnie¢ jeszcze o pisarzach miejskich, sposréd ktorych Franciszek
Stapczynski zaczynat karier¢ w 1797 roku jako pisarz, w kolejnych latach byt woj-
tem i burmistrzem, a Piotr Kwiecinski byt pisarzem, rajca, burmistrzem i wojtem.
Pozostali pisarze miasta Lasoocina to: Michat Dabrowski (1798), Jozef Lenarto-
wicz (1801-1802), Antoni Omiecki (1805-1806) i Florian Ziemiacki (1807). Mak-
symalna liczba tawnikéw w danym roku, odnotowana w ksiedze wynosita cztery
osoby.

Whpisy do ksiggi wojtowsko-tawniczej sporzadzano w domach poszczegdlnych
wojtow w obecnosci cztonkow urzedu wojtowskiego i1 tawniczego. Pierwszego
z interesujacych nas wpisow z 1795 roku dokonywano w domu stawetnego pana
wojta Jedrzeja Latosowicza i przy burmistrzach Janie Gawarskim, Karolu Kwie-
cinskim, Mateuszu Nowackim i tawnicy Franciszku Pitkowskim, Franciszku Turz-
nikiewiczu, Piotrze Tuderkiewiczu i innych na ten czas bedgqcych™. Z kolei w 1799
roku wladze miasta urzedowaty w domu stawetnego pana wojta Mateusza Nowac-
kiego, przy panach burmistrzach Antonim Safianskim i Feliksie (Felixu) Turzniko-
wiczu, tawecznych Franciszku Piskorskim, Piotrze Gawczarskim™.

Zaré6wno mieszczanie jak i przedstawiciele wtadz miejskich byli w zdecydowa-
nej wigkszosci niepismienni. Swiadcza o tym wystepujace obok nazwisk krzyzyki
i kotka. Niewielka poprawg¢ mozna dostrzec juz od 1801 roku, wtedy niektorzy
urzednicy miejscy potrafili si¢ samodzielnie podpisaé*'.

Niski poziom wyksztatcenia wiadz miejskich rekompensowata szkotka elemen-
tarna, o jej istnieniu posiadamy wzmianki z 1818 roku. Pierwotnie siedziba szkoty
miescita si¢ obok plebanii, ale fatalny stan budynku, o czym czytamy w 1837 roku,
spowodowal konieczno$¢ zmiany lokum na jeden z doméw zlokalizowanych
w obrebie zabudowy miejskiej. W 1845 roku uczyto si¢ w niej 40 dzieci, ale wyda-
je sig, ze wykazywata tendencje rozwojowa, poniewaz juz w dwa lata pozniej
uczniami byto 64 dzieci. W 1858 roku uczylo si¢ w niej okolo 50 dzieci. Koszty
zwiazane z oplaceniem nauczyciela i utrzymaniem szkoty spoczywaly na miesz-
kancach Lasocina i dwoch nalezacych do parafii wiosek, ktorzy uiszczali sktadke
w wysokosci 60 rubli i 92 % kopiejki, z czego 42 ruble stanowito pensj¢ dla na-
uczyciela, a pozostata czes¢ sumy wydawano na opal, remonty i inne niezbedne do
prowadzenia pomoce. Z tych miejscowosci pochodzili tez zapewne uczniowie.

¥ AKKS, sygn. 234, s. 431. Warunki wykupienia ustalono w Sandomierzu 16 XI 1809
r., Wincenty Miler uzyskat oprocz wynagrodzenia pienigznego dwie koszule, parg butow,
ciochcierow dwoje, oddelegowany zostal do 6 kompanii woltyzerow pod dowddztwo
kapitana Spychalskiego i jego pomocnika Laczenskiego, do 3 batalionu, putku 5 ksigcia
Adama.

3% Tamze, s. 211.

“ Tamze, s. 255.

! Tamze, s. 223, 230-231, 241 i nast.
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Opieke nad szkota sprawowali miejscowi ksi¢za, ktorzy byli tez nauczycielami
religii 1 moralnosci. Nadzor nad jej funkcjonowaniem peinity rzadowe wiadze
o$wiatowe od roku 1834. O duzym zainteresowaniu edukacja dzieci §wiadczy fakt,
iz w 1870 roku dziatata druga w parafii szkétka w Debnie™.

Parafia rzymskokatolicka w Lasocinie

Parafia w Lasocinie powstata pod koniec XVI wieku, a prawa parafialne prze-
niesiono tu z sasiedniego Debna, gdzie pierwotnie istnial drewniany kosciol, ktory
ulegt rozbiorce®. W 1818 roku w jej sktad wchodzit Lasocin oraz wsie Debno,
Biedrzychow i Leg**. Ostatnia z podanych miejscowosci zostata wlaczona do para-
fii lasocinskiej w 1810 roku. Weczesniej Leg nalezat do kosciota w Swieciechowie,
potozonego po drugiej stronie Wisty, w departamencie lubelskim®. Ze wzgledu na
liczne prosby mieszkancéw zmieniona zostata przynalezno$¢, podobnie zreszta
jak w przypadku Krukowa, ktory do 1852 roku nalezat do koSciota parafialnego
w Janikowie™.

Powigkszenie obszaru parafii nastapito w drugiej polowie XIX wieku. Spowo-
dowane to bylo wycinka lasow i zaktadaniem na wykarczowanych terenach no-
wych osad. W 1879 roku wérod przynaleznych do parafii wymienia si¢ nowo po-
wstajace kolonie Mieczystawow 1 Magnuszéw Lasocinski, ktére administracyjne
przypisane byty do parafii Stupia Nadbrzezna. Gléwnym motywem zmiany przy-
naleznosci parafii w przypadku Mieczystawowa byt argument o tatwiejszym dotar-
ciu do Lasocina z powodu rowninnego terenu. Miato to szczegoélne znaczenie pod-
czas przemieszczania si¢ konduktu pogrzebowego, poniewaz podrdéz w czasie zimy
i roztopow po pagoérkowatym obszarze byta bardzo trudna, a niekiedy wrecz nie-
mozliwa.”’.

2 ADS, APL 1803-1843, Protokot sporzadzony na gruncie plebanii Lasocin z 5/17 VIII
1837 r.; APL 1845-1983, Protokot wyjasniajacy roczng intrat¢ funduszu duchownego ple-
banii w miescie Lasocinie [...] sporzadzony w XII 1818 r., Pismo Komisji Rzadowej Spraw
Wewngtrznych i Duchownych do Konsystorza z 9/21 XII 1850, Protokot sporzadzony
przez dziekana opatowskiego w czasie wizyty dekanalnej z 8/20 XI 1870; Wizytacje dzie-
kanskie 1858, Akt wizyty dziekanskiej plebanii w mieScie Lasocinie z 7 VI 1858; ADDZ
1844-1868, Wykaz statystyczny kosciotow w dekanacie zawichojskim w 1862 r.; Zob.
APR, RDS, sygn. 137, t. 1-6.

F.Kiryk, dz. cyt., s. 67.

* ADS, APL 1845-1983, Lustracja parafii z 1818 r..

* ADS, APL 1810-1843, Pismo prefekta departamentu radomskiego do biskupa z 6 X
1810, Pismo prefekta departamentu radomskiego do biskupa z 10 X 1810, Pismo biskupa
do prefekta departamentu radomskiego z 9 X1 1810.

% ADS, APL 1845-1983, Pismo Komisji Rzadowej Spraw Wewngtrznych i Duchow-
nych do biskupa 12/24 T 1852, Pismo Komisji Rzadowej Spaw Wewngtrznych i Duchow-
nych do biskupa 7/19 VII 1852.

*" Tamze, Pismo od ks. Wlaztowskiego do Biskupa Diecezji Sandomierskiej 30 V 1879.
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Wycinka lasow prowadzona szczegdlnie intensywnie pod koniec XIX wieku
spowodowata rozwoj akcji osiedlenczej. Swiadczy o tym wykaz miejscowosci
i osad z 1903 roku, gdzie oprocz wymienionych wczesniej do parafii w Lasocinie
nalezaty: Janoéw, Tuznikdéw, Gajowka, Piotréw, Lubowa, Porgba Wlonska, Porgba
Przybystawska, Gorki i Janopol. Niektore z nich jak Janéw rozwingly si¢ wokot
istniejacych w potowie XIX wieku folwarkow, inne powstaty jako osady lesne®.

Zagospodarowanie nowych terendw zwiazane bylo z przyrostem demograficz-
nym. Stan zaludnienia w okresie od 1816 do 1906 roku przedstawiony zostat
w tabeli nr 4.

Tabela 4
Stan zaludnienia w parafii Lasocin w wybranych latach
w okresie od 1816 do 1906 roku

Rok Mieszkancy parafii Lasocin
Lasocin Biedrzychow, Debno, Leg razem

1816 535 488 1023

1827 564

1844 1169

1845 738 390 1128

1855 1127

1868 1137
ok. 1880 820

1897 2172

1901 2125

1903 2369

1906 2446

Zrédla: ADS, ADDZ 1803 — 1843, Akta wizytacji maj 1808 r., Pismo od dziekana za-
wichojskiego ks. Drewniakowskiego do konsystorza z 6 XI 1847; ADDZ 1844 — 1868,
Protokot odbytej wizyty dziekanskiej na gruncie plebanii w Lasocinie 30 IX 1845, Spra-
wozdanie dziekana ks. Drewniakowskiego z 6 XI 1845; Akta statystyki 1894-1900, Akta
statystyki 1899-1906, APL 1810-1843, Wykazy ks. J. Kuczkowskiego z 7 V 1816; APK,
RGR sygn. 2435, Pismo Komisji Wojewodztwa Sandomierskiego do komisarza obwodu
sandomierskiego z 23 XII 1831; APS, ASC Lasocin 1889-1899, passim; Stownik geogra-
ficzny, t. 1,5.206,t.2,s. 21.

W Lasocinie w latach 1816-1827 zamieszkiwato od 535 do 564 mieszkancow,
ale juz w 1845 roku liczba mieszkancoéw zwigkszyta si¢ do 738 osob, okoto 1880
roku wynosita 820. Tak wigec w okresie potwiecza (1827 — ok. 1880) nastapit
wzrost liczby ludnosci o przeszto 1/3, co prawdopodobnie spowodowane byto po-
wstaniem w miescie osrodka tkactwa grubego ptotna i naptywem ludnosci.

* ADS, ADDZ 1844 — 1868, Wykaz nomenklatur nalezacych do parafii dekanatu zawi-
chojskiego 1855 r.



72 ANNA SZYLAR

W 1820 roku w Lasocinie zamieszkiwalo 19 starozakonnych, ale w zapisach
z 1845 roku czytamy petnienie ustug Zydom przez katolikéw takze sie nie praktyku-
Jje, gdyz Zydzi w tej parafii weale nie zamieszkujq” .

Analizujac liczbe ludnosci w pozostalych miejscowosciach parafii dostrzega
sig, iz w okresie pomigdzy 1816 a 1845 rokiem w Biedrzychowie, D¢bnie 1 Legu
zamieszkiwato 488 mieszkancow, a w roku 1845 tylko 390 osob, co stanowi spa-
dek 20 procentowy. Prawdopodobnie wplyw na stan zaludnienia miata grasujaca
w tym okresie epidemia, ktora przyczynita si¢ do wyzszej $Smiertelnosci, szczego6l-
nie wsrdd dzieci.

Do 1868 roku obserwuje si¢ zblizong liczbg parafian, wynoszacg od 1023 osob
w 1816 do 1137 w 1868 roku. Pod koniec XIX wieku (1897 r.) liczba wiernych
ulegla podwojeniu a po 1903 roku wykazywata dalsza tendencj¢ zwyzkowa.

Przyrost spowodowany byl bardzo intensywnym rozwojem osadnictwa, po-
wstaniem nowych kolonii zaktadanych na miejscu wykarczowanych lasow i zasie-
dlaniem tych terenow poprzez kolonistow spoza parafii*’.

Zestawiajac liczbg wiernych w dekanacie zawichojskim w 1844 1 1855 roku do-
strzegamy, iz parafia w Lasocinie byta na trzecim miejscu pod wzgledem liczby
parafian po Tarlowie, Trojcy i Zawichoscie'.

Warto roéwniez przyjrzeé si¢ stosunkom demograficznym pod katem liczby uro-
dzen, zgondéw i zawartych matzenstw (tab. 5).

Tabela 5
Przyrost demograficzny i liczna zawartych malzenstw w parafii Lasocin
w latach 1808-1857

Urodzeni Zmarli .,
Rok - - —— - Malzenstwa
razem | chlopcy | dziewczynki | razem | mgzczyzni | kobiety
1808 | 25 20 15 29 15 14 2
1844 | 35 20 15 36 16 20 8
1845 | 48 19 29 36 17 19 11
1855 | 42 26 16 58 28 30 9
1857 | 38 23 15 65 28 37 14

* Tamze, Protokot odbytej wizyty dziekanskiej na gruncie plebanii w Lasocinie 30 IX
1845.

% ADS, ADDZ 1803 — 1843, Akta wizytacji z V 1808 r., Pismo od dziekana zawichoj-
skiego ks. Drewniakowskiego do Konsystorza z 6 XI 1847; ADDZ 1844 — 1868, Protokot
odbytej wizyty dziekanskiej na gruncie plebanii w Lasocinie 30 IX 1845; Akta statystyki
1894-1900, Akta statystyki 1899-1906, APL 1810-1843, Wykazy Lasocin 7 V 1816; APK,
RGR sygn. 2435, Opisanie historyczne oraz topograficzno-statystyczne miasta dziedzicz-
nego Lasocina 24 VI 1820; APS, ASC Lasocin 1889-1899; Stownik geograficzny, t. 1,
s.206,t.2,s. 21.

' ADS, ADDZ 1844-1868, Wykaz nomenklatur nalezacych do parafii dekanatu zawi-
chojskiego 1855 r. Zestawienie liczby ludnosci katolickiej w dekanacie zawichojskim znaj-
duje si¢ w aneksie nr 11 2.
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Urodzeni Zmarli .

Rok - - - - Malzenstwa
razem | chlopcy | dziewczynki | razem | mezczyZzni | kobiety

1868 | 58 32 26 49 22 27 15
1898 | 110 78 12
1901 | 99 59 40 69 39 30 14
1903 | 149 42 77 52 18 34 17
1906 | 113 65 48 78 38 40 8

Zroédta: ADS, ADDZ 1803 — 1843, Akta wizytacji maj 1808 r.; ADDZ 1844 — 1868,
Wykaz szczegotowy ludnosci katolickiej 9 X 1844, Wykaz szczegdtowy ludnoscei katolic-
kiej 6 XI 1845, Raport do Przeswietnego Konsystorza Generalnego Diecezji. Sandomier-
skiej z 15 III 1853, 1857; Akta statystyki 1894-1900, Akta statystyki 1899-1906.; APL
1845-1983, Opisanie stanu budowli kosciota i budynkow w 1818 r.; APK, RGR, sygn.
2435, Pismo Komisji Wojewodztwa Sandomierskiego do komisarza obwodu sandomier-
skiego z 23 XII 1831.

W latach 1808-1845 obserwuje si¢ tendencj¢ wzrostowa urodzen, a w kolejnym
dziesigcioleciu nieznaczny spadek liczby noworodkow. W tym czasie wsrdd naro-
dzonych byli przewaznie chtopcy, jedynie w 1845 urodzito si¢ o 10 dziewczynek
wigcej.

W przypadku zgondéw sytuacja byla odwrotna, najwigksza $miertelno$¢ odno-
towana zostata w 1855 1 1857 roku. Spowodowane byto to epidemia tyfusu i chole-
ry, ktora jak wynika z zapisow grasowata w innych parafiach, a w lasocinskiej
zebrala mniejsze zniwo niz gdzie indzie;j.

Malzenstwa zawierane byly z rozna czgstotliwoscia. Poczawszy od dwodch
w 1808 do 14 w 1857 i 17 w 1903 roku™. Nie zauwaza si¢ zaleznosci pomiedzy
ilo$cia zawartych matzenstw a liczba narodzonych dzieci.

Liczniejsze nieco dane dla przetlomu wiekow i poczatkow dwudziestego stulecia
pozwalaja zaobserwowaé w kolejnych latach znaczny przyrost liczby urodzen,
osiagnal on w 1903 roku najwyzsza wielkos¢ 149 narodzin. Tendencj¢ zwigkszona
w stosunku do poprzedniego okresu wykazywala tez analiza zgonow, chociaz
w stosunku do liczby ludno$ci utrzymywata si¢ na podobnym do poprzednich okre-
sOW poziomie™.

Wsrod znanych mieszkancow Lasocina, oprocz wymienionych w innych cze-
$ciach niniejszego artykulu nazwisk, nalezy dodaé¢: Backich, Biedrzychowskich,
Chybiczéw, Debiow, Drabow, Drabezynskich, Dukatowiczow, Domarackich For-
nalskich, Frederikowiczéw, Hybickich, Jopkowiczow, Jedrzejewiczowiczow, Ka-

2 ADS, ADDZ 1803 — 1843, Akta wizytacji V 1808 r.; ADDZ 1844 — 1868, Wykaz
szczegdlowy ludnosci katolickiej 9 X 1844, Wykaz szczegotowy ludnoscei katolickiej 6 XI
1845, Raport do Przeswietnego Konsystorza Generalnego Diecezji. Sandomierskiej 15 111
1853, Wykaz szczegétowy ludnosci katolickiej 1857; Akta statystyki 1899-1906; APL
1845-1983, Lustracja parafii z 1818; APK, RGR sygn. 2435, Opisanie historyczne oraz
topograficzno-statystyczne miasta dziedzicznego Lasocina 24 VI 1820.

>3 ADS, Akta statystyki 1899-1906.
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sienskich, Kasprowiczowiczow, Kwiecinskich, Kaminskich, Koprowiczow,
Krzewskich, Kornacnikowiczéw, Latosowiczowiczow, Lodzienskich, Machnowi-
czo6w, Mularczykow, Muszanskich, Nowackich, Pytkowskich, Paluchowskich,
Piecowskich, Patucinskich, Sekowskich, Safienskich, Stabkowiczéw, Strawczyn-
skich, Sobaskowiczéw, Stabczenskich, Szczepanowskich, Seykowskich, Tuderko-
wiczow, Trzaskiewiczow, Tarnawskich, Ufniarskich, Waseckich, Wronskich,
Zajaczkowskich, Zychowiczéw, Zubrzyckich, Zikowiczéw, Zdebskich, Zabiéw
i Zuchowiczow™.

Dos¢ bogatym gospodarzem jak na Lasocin byt tez Stefan Kamienski, ktory
w obszernym testamencie z 27 III 1808 roku rozdysponowal wsrod potomkow
i krewnych same kawatki rol, tak i ogrodow, jednak ze wzgledu na ich obfitos¢
mozna mowié o jego bogactwie™. O stanie posiadania Wojciecha Sieykowskigo
dowiadujemy si¢ na podstawie testamentu sporzadzonego 12 IX 1801 roku. Go-
spodarstwo pozostawil synowi Jakubowi, ponadto syn otrzymatl role w trzech mie;j-
scach 1 taki. Z domostwa i gospodarki Jakub miat obowiazek sptaci¢ siostr¢ Ma-
rianng. Testator zagwarantowat sobie prawo do zamieszkania w komorce przy tym
domu do $mierci’®.

Zycie religijne wiernych koncentrowato sie¢ wokot kosciota parafialnego, ktore-
go poczatki datowane sa na druga potowe¢ XVI wieku. Wzmianka na ten temat
pochodzi z wizytacji z 1592 roku, gdzie czytamy, ze w mieScie Lasocinie wybu-
dowany zostal drewniany kosciotek p.w. Swietej Tréjcy, ktory niedawno zostat
poswigcony i do niego przeniesiono prawa parafialne z pobliskiego Degbna a tam-
tejszy kosciol rozebrano®’.

Z kolei Jan Wisniewski wspomina o wystawieniu w Lasocinie w 1662 roku ko-
sciota parafialnego, ktoérego fundatorem byl Zbigniew Olesnicki kasztelan wislicki,
po jego Smierci uposazenia kosciota dokonatl brat Jan Olesnicki podkomorzy san-
domierski. Akt konsekracji $wiatyni p.w. §w. Michata Archaniota miatl miejsce
w 1664 roku i dokonany byt przez sufragana krakowskiego Mikotaja Oborskiego™.
Druga czg$¢ koSciota zostata dobudowana w 1788 roku przez miejscowego plebana
ks. Szymona Hybickiego®®. Budowe nowej, murowanej $wiatyni rozpoczeto
w 1930 roku, ale prace zakonczono dopiero w 1952 roku. Drewniany kosciotek
zostat przeniesiony do miejscowosci Stodoty.

Dzigki zachowanym inwentarzom mozemy opisa¢ wyglad i wyposazenie §wia-
tyni w XIX wieku.

Centralne miejsce zajmowat ottarz gtdowny, drewniany, rzezbiony, pomalowany
na niebieski kolor. Z racji przyjecia za patrona kos$ciota §w. Michata obraz jego
namalowany na ptétnie, z szatami pokrytymi posrebrzang blacha miedziang, zaj-

> AKKS sygn. 234, s. 201-211, 247-253, 257-272, 345-363.

55 Tamze, s. 407-409.

6 Tamze, s. 345.

TF. Kiryk, dz. cyt., s. 67.

%], Wisniewski, dz. cyt., s. 239.

*» ADS, APL 1810-1843, Protokét wyjasniajacy roczna intrate funduszu duchownego
plebani w miescie Lasocinie 1818 r.
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mowat srodkowe miejsce w oltarzu, obok pomalowanego zlotym barwnikiem cy-
borium. Dostojnosci ottarzowi dodawaty znajdujace si¢ po jego bokach dwa obrazy
w niebieskich ramach z wizerunkami §w. Mikotaja i $w. Anny oraz dwie mate
kolumny z rzezbionymi postaciami, a pod spodem figury wspierajace ottarz®.

Dwa kolejne ottarze poswiecono Aniotom Strézom i Matce Boskiej. Pierwszy
z nich miat po bokach po prawej stronie dwa obrazy z postaciami aniotéw. Obraz
wewnetrzny zostal umocowany na state, drugi byt opuszczany. Obydwa namalowane
zostaly na plotnie, szaty aniotldw przystanialy miedziane, posrebrzane sukienki.
W gornej czgsci ottarza zawieszono wyobrazenie §w. Franciszka Ksawerego.

Po lewej stronie kosSciota stanat taki sam w formie ottarz. Na zewnatrz zawist
obraz ruchomy z wyobrazeniem Matki Boskiej Bolesnej a wewnatrz Matki Boskiej
Pocieszenia z relikwiami. Obydwa ozdobione zostaly posrebrzanymi sukniami
z miedzianej blachy. Zwienczenie ottarza stanowit obraz §w. Antoniego.

Niebiesko-srebrno-ztota kolorystyka dominowala zarowno w ottarzach bocz-
nych, jak i wystroju drewnianej ambony oraz dwoch konfesjonatow. Wszystko
stanowito wigc jedno$¢ kompozycyjna.

Waznym elementem wyposazenia byta usytuowana na drewnianym postumen-
cie kamienna chrzcielnica, skromna w wystroju, bez 0zdob.

Nabozenstwa uswietniane byly gra na pozytywie, ktory posiadal dwa miechy,
znajdowat si¢ na choérze wspartym na dwoch filarach. Réwniez i w urzadzeniu
choru wida¢ troske o wystrdj Swiatyni, poniewaz od strony nawy glownej zostat on
obity ptétnem i pomalowany na biato®'.

Do przechowywania sprze¢tow i aparatow koscielnych stuzyta zakrystia, wejscie
do niej wiodto z cmentarza ko$cielnego oraz z ko$ciota. Solidnie zabezpieczone
drzwi zewngtrze byly podwojne, pierwsze wykonano z zelaza a drugie z drewna,
takie same prowadzity tez do kosciota. Byly one opatrzone solidnymi zamkami.
Aby zwigkszy¢ bezpieczenstwo jedyne okienko w zakrystii okratowano. Nie zapo-
biegto to jednak kradziezy, w 1845 roku znikneta puszka z cyborium, obrusy i 24
sztuki swiatla®.

Wyposazenie zakrystii stanowity mensa z szufladami i szafka posiadajaca row-
niez osiem szufladek, pomalowana na niebiesko. Ponadto umieszczono tam cyno-
wy lawaterz na drewnianym postumencie oraz dwie szafy i trzy skrzynie. Druga
z zakrystii nazywana bracka shuzyta na skiad swiatla, ale ze wzgledu na zniszcze-
nia podtogi, sufitu i §cian mozna powiedzie¢ o niej, iz byta catkowicie zdezelowa-
na. Byta potaczona jedynie z kosciotem.

% ADS, APL 1810-1843, Inwentarz kosciota parafialnego w miescie Lasocinie 1/13
VIII 1837; APL 1845-1983, Inwentarz wlasnos$ci koSciola parafialnego w miescie Lasoci-
nie 26 VIII/6 1X 1848. Ks. Jan Wisniewski wspomina o istnieniu w oftarzu gtéwnym obra-
zu Chrystusa na krzyzu w otoczeniu bolejacych §wigtych postaci, byt on w 1907 roku
umieszczony pod spodem a na wierzchu obraz §w. Mikotaja w metalowej, posrebrzanej
sukience. Zob. J. Wisniewski, dz. cyt., s. 239.

' ADS, APL 1845-1983, Inwentarz wlasnosci kosciota parafialnego w miescie Lasoci-
nie z 25 VIII/6 IX 1848.

62 ADS, ADDZ 1844-1868, Protokot odbytej wizyty dziekanskiej na gruncie plebani
w Lasocinie z 30 IX 1845.
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Podloga i sufit w koSciele zostaly zrobione z tarcic. Ze wzgledu na zdewasto-
wany dach i przeciekajaca podczas opadow wode malowidta na Scianach i suficie
zostaty znacznie zniszczone. Wystuzyly sig tez stare tawki, z ktorych dwie mocno
obdarte z malowidel ustawiono przed oftarzem gtownym, a pozostale 19 niemalo-
wanych po obydwu bokach w dalszej czesci w nawie™. Wsrdd dziewieciu okien
podzielonych na kwatery az 36 byto rozbitych.

W 1848 roku kosciot byl na zewnatrz obity tarcicami. Wejscie gtoéwne zlokali-
zowano od zachodu, prowadzilo ono przez podwojne drzwi zawieszone na zela-
znych zawiasach i1 hakach, zamykane jedynie na drewniana zasuwe. Drugie wejscie
od péhocy bylo znacznie mniejsze i zamykane na duza ktédkg. Dach wykonano
z gontow, zwienczenie stanowila drewniana koputka pokryta blacha oraz przechy-
lony w jedna strong drewniany krzyz. O konieczno$ci przeprowadzenia remontu
swiadczyt fakt, iz poodpadaty gzymsy i w przypadku niepodjecia robot Swiatyni
grozita dalsza ruina. Nie dziwi wigc fakt, iz w archiwaliach pojawiaja si¢ czg¢ste
wzmianki o jego remontach i naprawach.

W lipcu 1811 roku w zabudowaniach plebanskich wybucht pozar, ktory mogt
si¢ rowniez przyczyni¢ do zniszczenia kosciota®. Chociaz jeszcze przed pozoga
pleban pisat na temat koniecznego remontu $§wiatyni do wtadz koscielnych w tych
stowach: dezolayja w kosciele i wszystkich budynkach duza sie pokazuje. Podczas
deszczu woda plyneta do wnetrza kosSciota, i jak dalej proboszcz relacjonowat, nie
mozna tego faktu zaniedba¢, bo pézniej nie bedzie juz czego naprawiaé.”. Oprocz
zaniedban wczesniejszych pozar spowodowat zniszczenie dachu, przyciesi i innych
czgsci kosciota. Koszty najpilniejszych napraw oszacowano w 1814 roku na 4 tys.
zlp. Do 1818 roku dzigki materiatom przekazanym przez kolatora naprawiono
przyciesi od strony potudniowej, dach w przeciekajacych miejscach, dano nowa
rynng oraz wyremontowano zakrysti¢. Wydaje si¢, ze ciagle nie przeprowadzono
zasadniczego remontu, polegajacego na wykonaniu nowego podmurowania, skle-
pienia nad zakrystia, wymianie tarcic, dachu i podtogi. Podstawowym problemem
byt brak funduszy na przeprowadzenie kompleksowych remontow.

W kolejnych latach starano si¢ pozyskaé pieniadze na dalsze naprawy, ale bu-
downiczy powiatu zwlekat z wykonaniem planu oraz kosztorysu robot i wydaje sig,
ze jesli prowadzono jakie$ prace, to jedynie najpilniejsze. Swiadczy o tym zapiska
z 1849 roku, gdzie stan ko$ciola okreslano jako fatalny, poniewaz podloga byta
podziurawiona i w niektérych miejscach przegnita, zniszczone tawki i organy,
wiezyczka na ko$ciele przechylita sig, gzyms odpadl, ogrodzenie wokoét podmyte
byto przez wodg i zniszczone. W 1858 roku stan kosciota okreslano jako dobry,
nalezy wicc sadzié, ze przeprowadzono niezbedne prace®.

63 ADS, APL 1845-1983, Inwentarz wiasnosci ko$ciota parafialnego w miescie Lasoci-
nie z 25 VIII/6 1X 1848.

4 J. Wisniewski, dz. cyt., s. 240.

6 ADS, APL 1810 — 1843, Pismo ks. J. Kuczkowskiego do biskupa kieleckiego
z 15 VII 1811.

5 ADS, APL 1810-1843, Pismo ks. J. Kuczkowskiego do biskupa kieleckiego z 13 VII
1814, Pismo konsystorza do podprefekta z 8 II 1815, Opisanie stanu budowli kosciota
i budynkow z 1818 r., Protokot na gruncie plebanii Lasocin z 5/17 VIII 1837.
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Za pieniadze parafian ko$cidt zostat obity nowymi tarcicami, zapewne pokryty
gontem tam, gdzie wymagata tego konieczno$¢, wewnatrz przebudowano wielki
oltarz, odnowiono i pomalowano ottarze boczne oraz wszystkie malowidta na $cia-
nach $wiatyni. Jedynym mankamentem byta zerwana przez wiatr blacha na wyre-
montowanej sygnaturce“.

O dobrym stanie ko$ciota dowiadujemy si¢ rowniez z relacji z pdzniejszych
okresow. W 1870 roku byta juz wykonana nowa podmurowka, sygnaturke pokryto
blacha, kosciot nowymi gontami, wszedzie wymieniono podtogi, pomalowano cate
wnetrze wraz z ambong i ottarzami oraz zakupiono trzy nowe obrazy do ottarzy.
Trudno okresli¢, czy wymieniane remonty stanowity w catosci dzielo ostatnich lat,
czy jednak, co jest bardziej prawdopodobne, wymieniono i te wczesniejsze. W tym
przypadku koszty zostaty pokryte przez parafian oraz plebana.

Obok kosciota stata w 1837 roku stara, cata sprochniata i grozaca zawaleniem
dzwonnica. Remont cmentarnego parkanu potaczony zostat z naprawa dzwonnicy
iw dwa lata p6zniej oprocz oblistwowania wykonano wszystkie najpilniejsze pra-
ce. Zawieszone na niej byly trzy dzwony. W 1861 roku zostat przelany stary, pek-
nigty dzwon i na dzien 20 IX 1861 roku zaplanowano jego konsekracjg. Dzwon
zostat odlany w Warszawie w pracowni ludwisarskiej Petersigle®.

Nieodtacznym elementem kazdej parafii byt cmentarz. Pierwotnie znajdowat si¢
przy kosciele i nazywany byt przykoscielnym. W 1837 roku zostat ogrodzony par-
kanem, jednak z powodu sprochnienia drewna ogrodzenie zawalilo si¢ od strony
poludniowej. W nienajlepszym stanie byly tez dwie bramki prowadzace na jego
teren. Jedna z nich wiodla od strony drogi z miasta a druga stanowila przejscie na
plebani¢. Poniewaz ogrodzenie nie nadawalo si¢ do naprawy w 1839 roku wybu-
dowany zostal nowy parkan, pieniadze na ten cel pochodzily ze sktadek parafian.
Wykonano podmurowanie, a na ogrodzenie przeznaczono drewniane bale, ktore
jeszcze w 1848 roku byly dobrze zachowane. Nietrwate okazalo si¢ jedynie pod-
murowanie, ktore z powodu osuni¢cia wymagato natychmiastowej naprawy.

Na terenie przykoscielnego cmentarza do 1839 roku byta kostnica, ale podczas
prac przy ogrodzeniu przeniesiono ja na drugi cmentarz, zwany grzebalnym, zloka-
lizowany za miastem. Znajdowala si¢ ona po stronie wschodniej a zbudowana byta
na planie kwadratu. Oprécz kostnicy postawiona byla rzezba $w. Jana Nepomuce-
na, pomimo zadaszenia zostata zupetnie zniszczona.

Drugi z cmentarzy zajmowal powierzchni¢ o wymiarach 300 tokci dlugosci
1200 szerokos$ci i podobnie jak przykoscielny w 1839 roku zostal otoczony drew-

7 ADS, Wizytacje dziekanskie 1858, Akt wizyty dziekanskiej plebani w miescie Laso-
cinie z 7 VI 1858.

8 ADS, APL 1810-1843, Protokot na gruncie plebanii Lasocin z 5/17 VIII 1837; APL
1845-1983, Inwentarz wlasnosci kosciota parafialnego w miescie Lasocinie z 25 VIII/6 IX
1848, Pismo ks. J. Magnuszewskiego do Konsystorza Diecezji Sandomierskiej z 23 VIII
1861, Protokot sporzadzony przez dziekana opatowskiego w czasie wizyty dekanalnej
z 8/20 XI 1870; J. Wisniewski, dz. cyt., s. 240. Napis na dzwonie byl nast¢pujacy: Laf
Petersilge w Warszawie. Na czes¢ i chwate Bogu fundator Piotr Kwiecinski a powyzej tego
byt napis Ks. Jozef Magnuszewski roku 1861.
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nianymi balami w stupy na podmurowaniu, ktére zapewne z powodu niewielkiej
stabilnosci gleby okazalo si¢ nietrwate, osuwato sig i po dziesigciu latach koniecz-
na byla jego naprawa. Brama wejSciowa zawieszona byla na zelaznych kunach
i drewnianych biegunach, zamykano ja na ktodke®. W ten sposob starano sie
uchroni¢ groby przed zniszczeniem przez zwierzgta.

Dbato$¢ o cmentarz nalezata do grabarza, ktérego optacano ze sktadek miesz-
czan Lasocina. Prawdopodobnie mieszkancy parafii dbali o miejsce spoczynku
swoich bliskich, wspierali ich w tym ksi¢za. W inwentarzach widnieja zapisy, ze
cmentarze byly ogrodzone, zadbane, zniszczenia usuwano na biezaco’’.

Od czasu erekcji kosciota pw. §w. Michata Archaniola w Lasocinie miejsco-
wymi plebanami byli ksieza Adam Krascinski, Kazimierz Rzeczka, Andrzej Jozef
Karsénicki, Mikotaj Donhoff, Jan Milkiewicz, Bartlomiej Bochowicz i Wojciech
Pastowski’'. W okresie niewoli narodowej parafia w Lasocinie zarzadzato 9 du-
chownych. Nazwiska oraz czas sprawowania przez nich funkcji zawiera ponizsza
tabela nr 6.

Tabela 6
Proboszczowie i administratorzy w parafii lasocinskiej w latach 1755-1907
Wystepuje w
L.p. Imig i nazwisko zrodtach w Inne informacje
roku
1. | Szymon Hibicki 1755-1798
2. | Grzegorz Smigielski 1799-1811 przenidst si¢ do Tarlowa
3. | Jozef Kuczkowski 1811-1837 zmart jako proboszcz Nowej Stupi w
1838 r.
4. | Andrzej Jaroszynski 1837-1848
5. | Ignacy Czabanowski 1848-1850
6. | Jozef Magnuszewski 1850-1898
7. | Edward Chwalibog 1898-1901 wybudowal parkan 1 murowana
plebani¢
8. | Tomasz Kruzer 1901-1907
9. | Julian Lipinski 1907

Zrédta: J. Wisniewski, dz. cyt., s. 241.

® ADS, APL 1810-1843, Opisanie stanu budowli kosciota i budynkéw z 1818 r., In-
wentarz ko$ciola parafialnego w miescie Lasocinie z 1/13 VIII 1837, Protokot na gruncie
plebanii Lasocin z 5/17 VIII 1837; APL 1845-1983, Inwentarz wtasnosci ko$ciota parafial-
nego w miescie Lasocinie z 25 VIII/6 IX 1848.

0 ADS, ADDZ 1844-1868, Protokot odbytej wizyty dziekanskiej na gruncie plebanii
w Lasocinie z 30 IX 1845, Pismo do Przeswietnego Konsystorza Diecezji Sandomierskiej
z 1856 r.; Wizytacje dziekanskie, Akt wizyty dziekanskiej plebani w miescie Lasocinie
z7 VI 1858.

" Por. J. Wisniewski, dz. cyt., s. 241.
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Jednym z najdtuzej zarzadzajacych parafia byt ksiadz Szymon Hibicki [Hybic-
ki], ktory podczas 43 letniej postugi w Lasocinie rozbudowal i wyremontowat ko-
$ciot, wikariat 1 zabudowania plebanskie. Po jego $mierci w 1798 roku plebanem
zostal ks. Grzegorz Smigielski, ktory w 1811 roku zrezygnowal z probostwa
w Lasocinie i przeniost si¢ do Tartowa, parafii ludniejszej i lepiej uposazone;j. Nie-
wiele wiadomo o jego pobycie w Lasocinie, ze skapych informacji mozna jedynie
wysunaé przypuszczenie, ze parafianie angazowali si¢ w zycie koSciota i relacje
z proboszczem ukladaty si¢ dobrze. Wiadomo jednak o sporze ks. Smiegielskiego
z kolejnym plebanem lasocinskim, od ktérego domagat si¢ rekompensaty w postaci
czesci dochodow za rok 1811. Nowy proboszcz interweniowal w tej sprawie
u biskupa twierdzac, iz roszczenia ks. Smigielskiego uniemozliwiaja mu przepro-
wadzenie najpilniejszych remontoéw kosciota po pozarze z 1811 roku’”.

O plebanie Jozefie Kuczkowskim wiemy, iz do 1818 roku udalo mu si¢ prze-
prowadzi¢ najpilniejsze remonty w kosciele i odbudowaé zabudowania gospodar-
cze, jednak jawi si¢ on jako osoba o trudnym charakterze i do$¢ konfliktowa.
Z powodu zbyt surowego traktowania parafian doszto do niesnasek, biskup wina
obciazat plebana i nakazal mu zmiang postgpowania oraz zagrozit kara w przypad-
ku niezastosowania si¢ do zalecen’. Sytuacja prawdopodobnie ulegta poprawie,
chociaz w kilkanascie lat pozniej czytamy o kolejnych zatargach spowodowanych
przejazdami parafian przez grunty plebanskie. W koncu w roku 1836 ksiadz Kucz-
kowski zostat przeniesiony na probostwo do Nowej Stupi’*.

Od listopada 1836 roku do kwietna 1837 roku postuge przy kosciele pehili za-
konnicy, jednak nic o nich wiecej nie wiadomo”.

W latach 1837-1848 funkcj¢ plebana w Lasocinie petnit ks. Andrzej Jaroszyn-
ski, pochodzacy ze Skaryszewa. Po przedstawieniu wltadzom rzadowym wszyst-
kich wymaganych dokumentoéw i uzyskaniu z ich strony akceptacji oraz pozytyw-

> ADS, APL 1810-1843, Pismo ks. Jozefa Kuczkowskiego do biskupa kieleckiego
z 15 VII 1811, Pismo do ks. J. Kuczkowskiego z 20 IV 1815.

7 Tamze, Pismo do ks. J. Kuczkowskiego z 20 IV 1815, Pismo proboszcza Lasocina do
konsystorza z 24 1 1815. Przyczyna braku zaangazowania si¢ parafian w prace na rzecz
parafii byt Dopiero twardy sposob obchodzenia si¢ z niemi, w czem ks. Jan Kuczkow-
skifemu] wine przypisa¢ powinien i biskup zastrzegl, ze jesli nie ulegnie poprawie zacho-
wanie ksigdza, to konsystorz bedzie zmuszony wysta¢ go do jakiego$ klasztoru aby sie
ducha pasterskiego nauczy” a parafianie przylacza si¢ do remontu, gdy proboszcz ztagod-
nieje. Z kolei proboszcz skarzyt sig, ze Zrodlem niechgci do niego parafian jest dziekan
Smigielski, ktéry jako poprzedni pleban miat na nich znaczny wplyw.

™ Tamze, Pismo komisarza obwodu sandomierskiego do konsystorza z 24 IV 1833,
Pismo konsystorza do Komisji Wojewodztwa Sandomierskiego z 27 X1/9 XII 1836. Para-
fianie robili sobie drogg przez grunty plebanskie, skarga wptyngta w 1828 roku o wdziera-
nie sie przez mieszkancow tegoz miasta w granice lqk plebanskich i odwrocenie dawnej
drogi a skierowanie jej przez grunta funduszowe, sprawg miata wyjasni¢ komisja sktadaja-
ca si¢ burmistrza Tartowa i dziekana Smigielskiego, ale proboszcz odwotat sie, poniewaz
nie chcial w sktadzie komis;ji dziekana.

> Tamze, Pismo konsystorza do komisarza obwodu sandomierskiego z 27 V/8 VI 1837.
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nej opinii ze strony kolatora i wladz koscielnych w 1837 roku zostat proboszczem.
Niedtugo stal na czele parafii, zmart w 1848 roku’®.

O wolne probostwo w Lasocinie w 1848 roku ubiegato si¢ trzech kandydatow:
Rafat Stecinski pleban z Janikowa, Anzelm Klimaszewski dotychczasowy komi-
sarz kosciota w Lasocinie i Ignacy Czabanowski nauczyciel religii w Szkole Po-
wiatowej w Sandomierzu. Najwigksze poparcie kolatorki posiadat ks. Stecinski,
bedacy od 39 lat kaptanem, gorliwy, pobozny i o nienagannej moralnosci. Jednak
ostatecznie plebanem zostat ks. Czabanowski, ktory zarzadzal parafia tylko dwa
lata, poniewaz zmart w 1850 roku.

Tym razem sposrod trzech zarekomendowanych ksigzy: Marcina Rzepeckiego
plebana z Gierczyc, Honoriusza Radzynskiego plebana z Li$nika i Jozefa Magnu-
szewskiego wikarego z Bielin Komisja Rzadowa zatwierdzita kandydaturg tego
ostatniego’’. Ksiadz Magnuszewski przez 48 lat stat na czele parafii w Lasocinie,
byl dobrym gospodarzem, a do jego zastug mozna zaliczy¢ remont kosciota i zabu-
dowan plebanskich’. Na rok przed $miercia zostat sparalizowany i nie byt w stanie
peié¢ swego urzedu. W okresie choroby zastgpowat go na parafii ks. Dolezynski
wikariusz ko$ciota w Stupi Nadbrzeznej, jednak z powodu réowniez i jego choroby
nie miat kto pehié¢ postugi wérdd parafian’.

" Tamze, Pismo od kolatora kosciota parafialnego w Lasocinie do konsystorza
z 15/27 IV 1837, Bieg zycia ks. A. Jaroszynskiego 1 VII 1837, Pismo Administratora Die-
cezji Sandomierskiej w sprawie prezenty w Lasocinie z 3/15 I 1839, Deklaracja ks.
A. Jaroszynskiego z 9 11 1839; ADDZ 1844-1868, Protokét odbytej wizyty dziekanskiej na
gruncie plebani w Lasocinie z 30 IX 1845.

Ks. Andrzej Jaroszynski (9/21 IV 1837-1848) —ur. 20 X 1805 w Skaryszewie, syn Joze-
fa i Marianny z Jastrzg¢bskich, najpierw uczyt si¢ w miejscowej szkolce, potem w szkole
wojewddzkiej w Radomiu (5 klas), nastgpnie wstapit w 1828 r. do Seminarium Duchow-
nego w Sandomierzu. Wyswigcony 21 marca 1831 r., pracowat dwa i pot roku jako wikary
w Skaryszewie, od 1833 r. byt przez 3 lata i 6 miesigcy plebanem w Krzyzanowicach a od
1837 r. zostal plebanem w Lasocinie. O§wiadczyl, ze nigdy nie nalezal do zadnych tajnych
organizacji w Krolestwie Polskim ani w Cesarstwie Rosyjskim i z niemi stosunkow ani na
pismie ani ustnie, ani tez w ogolnosci jakimikolwiek badz sposobami ani sam przez sie ani
przez inne osoby miec¢ nie bede. W razie zas gdyby sie okazalo, iz odtad do jakiegokolwiek
Tajnego Towarzystwa nalezalem a teraz to zataitem poddaje sie najsurowszej karze jako
zbrodzien stanu. Zob. ADS, APL 1810-1843, Deklaracja ks. A. Jaroszynskiego z 9 11 1839.

7 ADS, APL 1845-1983, Pismo od Konsystorza do W. Wierzbickiej dziedziczki dobr
z 10/22 IX 1848, Deklaracja ks. I. Czabanowskiego z 12/24 1I 1849, Pismo do kolatorki
kosciota w Lasocinie z 27 11/11 III 1850.

™ Ks. Jozef Magnuszewski (1850-1898) ur. 19 II 1822 roku w guberni radomskiej,
uczyt si¢ w Radomiu, wy$wigcony przez bpa Goldmana w diecezji sandomierskiej, podczas
wizytacji dekanalnej w 1870 roku dziekan napisal nast¢pujaca opini¢ na temat proboszcza:
Zwichniete majqc wyobrazenie o stanowisku swoim jako kaptan blqdzi, a wiec i moralnosci
dobrze trzymacé nie mozna — pomimo to jednak pamieta o kosciele, ktory juz pod No 3 opi-
sano odrestaurowal i zachowuje w nim porzqdek. Zob. ADS, APL 1845-1983, Protokoét
sporzadzony przez dziekana opatowskiego w czasie wizyty dekanalnej z 8/20 X1 1870.

7 ADS, APL 1845-1983, Pismo do Konsystorza Diecezji Sandomierskiej z 29 111/10 IV
1897. Ksiadz Magnuszewski od jesieni 1896 roku byt sparalizowany, mial bezwladne rece
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Nastepcami jego byli w latach 1898-1901 ks. Edward Chwalibdg, nastepnie ks.
Tomasz Kruzer w latach 1901-1907 i ks. Julian Lipinski od 1907 roku®.

Zycie religijne regulowaty §wigta koscielne oraz obchodzone w parafii odpusty,
ktore w 1845 roku przypadaty na §w. Michata, na Aniotow Str6zo6w oraz na siedem
bolesci NMP. Udziat parafian w nabozenstwach z okazji odpustow byt rozny.
W tym samym roku uczestniczyto w obchodach odpustu na §w. Michata 260 para-
fian, natomiast w pozostatych uroczystosciach od 100 do 150 os6b. Ponadto wy-
stawienie Najswictszego Sakramentu miato miejsce oprocz dni odpustowych row-
niez w dzien poswigcenia koSciota, przypadajacy w druga niedzielg po $w. Michale
oraz przez trzy niedziele zapustéw, kiedy to rowniez organizowano 40 godzinne
nabozenstwo®'.

Podobnie jak w innych parafiach istniata praktyka sprawowania jednej Mszy
$w. w dni powszechne. W niedziele i $wigta rano o godzinie 8.00 odmawiano go-
dzinki o NMP i koronke o Aniotach Stroézach, nastgpnie litani¢ do Aniotow Stro-
76w, po niej byla nauka i suma, a po potudniu koronka o Aniotach Strézach, nie-
szpory, modlitwy wieczome i litania do NMP. O organistach lasocinskich wiemy
niewiele. Jeden z nich Kajetan Machnicki by} organista za ksiedza Smigielskiego,
a wiec w okresie pomig¢dzy 1799 a 1811 rokiem, drugiego znamy tylko z imienia,
byt nim niejaki Dominik®,

W parafii istniatlo Bractwo Aniotéw Str6zow, nie znamy daty jego powstania,
ale wiadomo, ze juz w 1845 roku nie dziatato™. Jednak co miesiac odprawiana byta
wotywa za jego fundatordéw, ktorzy przekazali na jego dziatalno$¢ 90 rubli.
W 1853 roku pieniadze byly lokowane w Banku, pobierano z nich roczny procent
w wysokosci 1,24 rubla®.

Na temat parafian wypowiadal si¢ dziekan w 1870 roku, piszac lud dobrze sie
prowadzi 1 uczeszcza do spowiedzi. W tym samym roku do spowiedzi wielkanoc-

i nogi, byl czgsto niepoczytalny, ale poniewaz miat apetyt istniala szansa na dlugie zycie,
z tego powodu mieszkancy byli sklonni oplaci¢ ze swoich funduszy wikariusza i prosili
o przystanie takowego przez biskupa.

85 Wisniewski, dz. cyt., s. 241. Ks. Tomasz Kruzer urodzit si¢ 12 VII 1866 r. Zob.
ADS, Akta statystyki 1899-1906.

81 ADS, ADDZ 1844-1868, Protokot odbytej wizyty dziekanskiej na gruncie plebani
w Lasocinie z 30 IX 1845.

82 ADS, APL 1810-1843, Protokét na gruncie plebanii Lasocin z 5/17 VII 1837; APL
1845-1983, Protokot sporzadzony przez dziekana opatowskiego w czasie wizyty dekanalnej
8/20 X1 1870.

8 W 1757 roku dwaj mieszkancy Lasocina — Marcin Kwiecinski i Stanistaw Tudorka
zapisali sumg 600 zlp. (co stanowito réwnowartos¢ 90 rubli) na 7 procent na kahale w Ta-
lowie w zamian za odprawianie raz w miesiacu Mszy §w. $piewanej przy ottarzu Aniotow
Strozow. Mozna domniemywac, ze byla to przypuszczalna data powstania bractwa. Por.
ADS, APL 1845-1983, Pismo ks. I. Czabanowskiego do konsystorza z 20 VIII 1849.

¥ ADS, ADDZ 1844-1868, Raport do Przeswietnego Konsystorza Generalnego Diece-
zji. Sandomierskiej z 15 IIT 1853.
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nej przystapito 730 osdb, a poniewaz nie ma adnotacji o uchylajacych si¢ od tego
obowiazku, nalezy sadzi¢, ze byli to wszyscy uprawnieni® .

Uposazenie plebana stanowity zabudowania gospodarcze wraz z plebania, zie-
mia oraz kapitaly. Drewniana plebania z gankiem, pokryta strzecha znajdowata si¢
obok kos$ciota Przez $rodek budynku prowadzita sien, z niej wejscia do trzech stan-
cji, znajdujacych sig¢ po obydwu stronach. Ponadto czg$¢ sieni zostata wygospoda-
rowana na matla spizarke, odgrodzona od reszty pomieszczen drzwiami na solid-
nych zawiasach i hakach. Z sieni mozna si¢ byto rowniez dostaé si¢ do sklepionej
piwnicy. Po prawej stronie byta zlokalizowana kuchnia, z niej przej$cie do jednego
niewielkiego pomieszczenia i murowanej spizarki. W 1818 roku konieczne byto
zakonczenie remontu dachu na plebanii oraz wykonanie nowej $ciany i podmu-
rowki.

Obok plebanii zbudowano drewniany, pokryty gontem folwark dla czeladzi.
Miescit on dwie stancje, ale tylko w jednej byta podloga, komorg, dwa murowane
z kamieni kominy oraz dwa piece. Obok domu znajdowatla si¢ sklepiona, murowa-
na piwnica. W poblizu byly karmniki dla drobiu, stare i zdezelowane, dalej kryta
stoma stajnia i wozownia, ktore zostaty odbudowane po pozarze w 1811 roku.

W wyniku pozaru w 1811 roku spality si¢ wszystkie zabudowania gospodarcze
z inwentarzem. Pozoga nie omingta tez spichlerza. Ksiadz Jozef Kuczkowski od-
budowat go z drzewa wydzielajac wewnatrz dwie komory i pokrywajac dachem ze
stomy. W sklad gumna wchodzity cztery stodoty postawione w okrag oraz maty
spichlerzyk. Inwentarz trzymano w oborach. Wszystkie zabudowania miaty sto-
miane pokrycie. Odbudowa ich po pozarze pochlongta znaczne fundusze i wyma-
gala duzego wktadu pracy parafian i przede wszystkim samego plebana. Wiadomo
o tym na podstawie relacji ztozonej biskupowi, gdzie zapisano, ze pleban wykonat
najpilniejsze remonty i wybudowat nowe budynki z wielkim kosztem swoim, zadtu-
zajac sie bardzo, ale doprowadzajac gospodarstwo do dobrego stanu™.

Po drugiej stronie kosciota znajdowaty si¢ domki nalezace do plebana, ktorych
Jjest trzy do plebanij nalezqcych po drugiej stronie kosciota sytuowanych, jeden od
upadku zabezpieczony, drugi reparacyi potrzebujqcy a trzeci catkowicie upadly®’.
W pierwszym, najlepiej zachowanym wybudowano nowy komin i stuzyt on jako
mieszkanie dla organisty. Catkowicie zniszczona chalupa zostata rozebrana z pole-
cenia ksigdza w 1813. Natomiast dom, ktory jeszcze w 1811 roku nadawat si¢ do
naprawy, zostal rowniez rozebrany i czgs¢ materialu wykorzystano do remontu
innych budynkéw plebanskich, reszte sprzedano, za uzyskane pieniadze wykonano
zrab dachu na kosciele. Kiedy$ w sktad zabudowan plebanskich wchodzit tez bro-
warek, jednak z powodu staroéci jeszcze za ksiedza Smigielskego jako dom stary
zostal rozebrany™.

8 ADS, APL 1810-1843, Protokot na gruncie plebani Lasocin z 5/17 VII 1837.

% ADS, APL 1810-1843, Opisanie stanu budowli kosciota i budynkow 1818, Inwentarz
kosciota parafialnego w miescie Lasocinie z 1/13 VIII 1837.

%7 Tamze, Opisanie stanu budowli kosciota i budynkow z 1818.

% Tamze.
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Wykonanie najpilniejszych remontéw zapobieglo ruinie niektorych budynkow.
W inwentarzu z 1837 roku czytamy, ze na plebanii trzeba poprawi¢ dach i ganki,
folwark pokry¢ takze nowym dachem, poczyni¢ naprawy w stajni, wozowni, obo-
rach i spichlerzyku®.

W 1844 roku zostaty zatwierdzone przez budowniczego powiatu kosztorysy na
remont zabudowan gospodarczych, jednak ani kolator ani dozoér ko$cielny nie
chcieli ich podpisa¢ ze wzgledu na niski szacunek kosztow. W koncu kolator zgo-
dzit si¢ wraz z parafianami i plebanem dokona¢ remontéw, ale najpewniej dopiero
okoto 1850 roku rozpoczeto realizacje planéw’. W 1870 roku wykonane byly
remonty domu plebanskiego, stajni, obér i domu dla stug koscielnych’'.

Jednak juz pod koniec XIX wieku stan zabudowan byt fatalny. Poniewaz pro-
boszcz byt chory w parafii nastapita wielka dewastacja, budynki §wiecily pustkami,
dachy na nich byly pognite, ptoty sprochniate, a plebania w zimie — raczej do budy
zydowskiej obszarpanej jak do mieszkania proboszcza podobna’®. Ksiadz Edward
Chwalibog na przetomie XIX/XX wieku postawit nowa, murowana plebanig.

W sktad uposazenia parafii w 1818 roku wchodzity grunty orne, ktore stanowity
60 morgow chelminskich, przy czym ziemia byta r6znej jakosci. 1 tak I gatunek
ziemi stanowito 6 morg, III — 10, IV — 5, V — 19 1 VI — 20. Oprocz tego plebania
posiadala 20 moérg nieuzytecznych piaskow, 6 morg tak po trzy w pierwszym
i trzecim gatunku i cztery morgi pastwisk, z ktorych tylko czwarta cz¢$¢ nadawata
si¢ do wypasu, trzy pozostale byly ze wzgledu na niska jako$¢ gleby zarosnigte
krzakami. Ponadto w sktad posiadtosci plebana wchodzita morga ogrodu i dwie
mate sadzawki”.

W 1837 roku zwigkszyta sig¢ powierzchnia ogrodéw, zajmowaty w sumie cztery
morgi w czterech kawatkach i byly zagospodarowane w nastepujacy sposob: na
potowie morgi w jednym miejscu sadzono kartofle, drugi wielkosci jednej morgi
byl za plebania i prawdopodobnie obsadzano go warzywami, trzeci dwumorgowy
nazywany Borkowski ze wzgledu na piaszczysty grunt wykorzystywano jedynie
pod zasiew tatarki i Zyta oraz na czwartym potmorgowym byt sad z kilkoma wyro-
dzonymi drzewami. Laki zajmowaly 7 morg i byty to taka Warzoska na Powislu
oraz laka Zotwieniec za wsia Biedrzychow na Powislu™.

Struktura upraw pot plebanskich w 1837 i 1848 roku zamieszczona zostata
W ponizszej tabeli nr 7.

8 ADS, APL 1810-1843, Protokot na gruncie plebani Lasocin z 5/17 VIII 1837.

% ADS, ADDZ 1844-1868, Protokot odbytej wizyty dziekanskiej na gruncie plebani
w Lasocinie z 30 IX 1845, Wykaz szczegotowy ludnosci katolickiej z 6 X1 1845.

' ADS, APL 1845-1983, Protokét sporzadzony przez dziekana opatowskiego w czasie
wizyty dekanalnej 8/20 XI 1870.

’2 Tamze, Pismo do Konsystorza diecezji sandomierskiej z 29 I11/10 TV 1897.

% ADS, APL 1845-1983, Lustracja parafii z 1818 r.

% ADS, APL 1810-1843, Inwentarz ko$ciola parafialnego w mie$cie Lasocinie
z 1/13 VIII 1837; APL 1845-1983, Inwentarz wiasno$ci koSciota parafialnego w miescie
Lasocinie z 25 VIII/6 IX 1848.
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Tabela 7
Struktura upraw poél plebanskich w 1837 i 1848 roku

Rodzaj upraw 1837 1848
korce garnce korce garnce

pszenica 6 7
zyto 8 12 16
jgczmien 6 9
owies 4 15
groch 16 2
proso 8 8
tatarka 2 2
kartofle b.d. 10
razem: 26 24 57 24

Zrodla: ADS, APL 1810-1843, Inwentarz kosciota parafialnego w miescie Lasocinie
z 1/13 VIII 1837; APL 1845-1983, Inwentarz wlasnosci kosciota parafialnego w miescie
Lasocinie z 25 VIII/6 IX 1848.

Dominujacym zbozem uprawianym na gruntach plebanskich bylo zyto, przy
czym jeczmien i pszenica byly w 1837 roku wysiane w takiej samej ilo$ci po 6
korcy a w 1848 roku nastapito zwigkszenie ilosci zasiewow owsa z 4 do 15 korcy.
Niska jakos¢ gleb powodowala, ze zyski z uprawy roli byly niewielkie. Dotyczyto
to réwniez parafian, ktorzy utrzymywali si¢ z rolnictwa.

Prawo proboszcza do dochodow parafialnych tzw. iura stolae dotyczylo naste-
pujacych miejscowosci: Lasocina, wsi Dgbno, Biedrzychowa i Lggu Rachow-
skiego.

W sktad dochodéw plebana w Lasocinie wchodzity tzw. dochody kos$cielne,
wynikajace ze sprawowania obrzedow chrztu, slubéw i pochéwkow, ktore dawaty
sumeg okolo 67 rubli rocznie oraz tzw. dochody plebanii nazywane tez temporalia
obejmujace zyski z dziesigcin, gruntdow i inwentarza, ktorych wielko§¢ w tym cza-
sie obliczono na 235 rubli i 53 kopiejki. Wérdd dziesigcin wymieniane byly naste-
pujace: pienigzna dworska ze wsi Debno, wloscianska z tej samej miejscowosci,
wloscianska z Biedrzychowa, zagrodnicy z tych dwéch wsi zobowiazani byli rocz-
nie oddawac¢ dziesigcing z 20 kaptondw. Natomiast mieszczanie z Lasocina $wiad-
czyli pomoc plebanowi w ilosci 100 dni pieszych w czasie zniw, wynikalo to
z dawnego uktadu migdzy dziedzicami a plebanami, stanowiacego wynagrodzenie
funduszu znajdujacego si¢ kiedy$ we wsi Dgbno®.

% ADS, APL 1845-1983, Inwentarz wlasnosci kosciota parafialnego w miescie Lasoci-
nie z 25 VIII/6 IX 1848. Por. aneks 5, 6, 7, 8.
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Warto nadmieni¢, iz pleban dysponowat do 1809 roku procentami od sumy 600
zt (90 rb) lokowanej na kahale w Tartowie™.

Wsrod wydatkow byty tzw. koScielne zwigzane ze sprawowaniem nabozenstw,
praniem bielizny ko$cielnej, zakupem wosku i loju na Swiece, ugoszczeniem przy-
bylych ksi¢zy podczas odpustow. Rocznie wielko$¢ ich okreslona zostala na 37
rubli i 57 Y2 kopiejki. Nastgpna grupa to wydatki na utrzymanie shuzby plebanskie;j
w wysokosci 120 rubli i 30 kopiejek, optata podatkéw i sktadek na cele publiczne
33 ruble i 59 2 kopiejki oraz wynajem naprawy budynkow, sprze¢tow i ptotow — 15
rubli, wynajem ludzi do prac polowych i gospodarskich 22 ruble 50 kopiejek i inne
wydatki, ktorych zakres przedstawiony zostal w tabeli w aneksie. Tak wigc bilans
dochodow (302 ruble 53 kopiejki) i wydatkéw (240 rubli 82 kopiejki) byt dodatni
i zamykat si¢ suma 61 rubli 71 kopiejek.

Lasocin zostat lokowany jako pierwsze z czterech miast prywatnych na tym te-
rytorium w XVI wieku. W ciagu kolejnych stuleci nie udato mu si¢ uzyska¢ domi-
nujacej pozycji gospodarczej w regionie, pomimo ze mial zagwarantowane prawa
do odbywania targéw i jarmarkow. Wplyw na taki stan miaty z pewno$cia nastepu-
jace czynniki: potozenie z dala od szlakow komunikacyjnych, struktura zawodowa
mieszkancow, ktorzy byli rolnikami lub ewentualnie dwuzawodowcami, brak Iud-
nosci zydowskiej, ktora w XIX wieku stanowita w matych miastach podstawowy
czynnik sprzyjajacy rozwojowi rzemiosta i handlu oraz kleski elementarne, przede
wszystkim pustoszace pozary. Pewne symptomy ozywienia zauwaza si¢ na prze-
tomie XIX i XX wieku, zwiazane to bylo z gospodarka lesna. Pozytywnym ele-
mentem bylo tez funkcjonowanie szkoly elementarnej w Lasocinie oraz pobliskim
Degbnie, co $wiadczy o pojawieniu si¢ w §wiadomosci potrzeby ksztatcenia. Prze-
ksztalcenie miasta w osadg¢ w niewielkim stopniu wptyneto na zycie mieszkancow,
ktore w dalszym ciagu koncentrowato si¢ przede wszystkim wokot spraw kosciota
i parafii. Zauwaza si¢ dbato$¢ o kosciol, jego otoczenie i wyposazenie zaroOwno ze
strony miejscowych proboszczow jak i parafian. Uposazenie plebana oraz wiacze-
nie w sklad parafii w drugiej pol. XIX wieku kolejnych osad zapewnialo mu
wzgledna egzystencje, pozwalato na prowadzenie biezacych napraw zabudowan
plebanskich oraz utrzymanie kos$ciota.

% ADS, APL 1845-1983, Pismo ks. I. Czabanowskiego do Konsystorza Diecezji San-
domierskiej z 20 VIII 1849. Poréwnaj przypis 83.
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Aneks 1
Zestawienie liczby ludnosci katolickiej w dekanacie zawichojskim w 1844 roku
,, . Urodzonych Zaw.ar?e .
.. o Ludno$¢ parafii . matzen- | Umarlo w ciagu roku
L.p. | Miejscowos¢ w ciagu roku stwa
m. k. razem m. k. razem m. k. razem
1. Przybystawice| 533 597 1130 20 27 47 12 18 22 40
2. Sobotka 264 293 557 17 14 31 8 9 10 19
3. | Zawichost 668 732 1400 25 21 46 9 15 11 26
4. | Tréjca 797 850 1647 36 45 81 18 21 19 40
5. | Czyzow 406 498 904 12 15 27 1 6 10 16
6. | Janikow 161 158 319 8 4 12 1 9 4 13
7. Lasocin 570 599 1169 20 15 35 8 17 18 35
g. | Stupia 500 501 1001 | 26 | 22 48 12 | 16 | 20 | 36
Nadbrzezna
9. | Tarlow 920 960 1830 40 45 85 8 12 18 30
10. | Zemborzyn 256 278 534 13 12 25 4 3 3 6
11. | Gliniany 474 495 969 18 13 31 12 9 12 21
12. | Ozaréw 300 305 605 9 11 20 2 8 9 17
Razem 5849 6266 12.115 244 244 488 104 143 156 299

Zrédta: ADS, ADDZ 1844 — 1868, Wykaz szczegdtowy ludnosci katolickiej z 9 X
1844.

Aneks 2
Zestawienie liczby ludnoSci katolickiej w dekanacie zawichojskim w 1855 roku
Liczba ludno$ci Urodzeni Za‘W%iI‘te Zmarli

L.p. | Parafia malzenstwa
m. k r. m k. r m. k. I.
1. | Czyzow 312 | 408 720 1 14| 21 8 24 22 46
2. | Gliniany 500 | 545 | 1045 16 | 20| 36 12 15 17 32
3. | Janikow 136 | 141 277 5 6| 11 3 14 12 26
4. | Lasocin 507 | 620 | 1127 26 | 16| 42 9 28 30 58
5. | Ozarow 317 | 329 646 12 | 18] 30 9 36 30 66
6. | Przybystawice 437 458 895 28 14| 42 13 70 66 13
6
7. |Stupia 435 | 455 | 890 | 14 | 12| 26 1 26 | 27 | s3

Nadbrzezna

8. | Tartow 901 | 906 | 1807 26 | 32| 58 18 62 65 12
7
9. | Trojca 588 | 742 | 1330 25 | 20| 45 19 83 59 | 142
10. | Zawichost 793 | 735 | 1528 28 | 29 57 8 24 26 50
11. | Zemborzyn 301 | 320 621 10 | 11| 21 4 15 18 33
Razem 5.227 [5.659 | 10.886 | 197 | 192 389 104 397 | 372 | 769

Zrédta: ADS, ADDZ 1844 — 1868, Wykaz nomenklatur nalezacych do parafii dekanatu
zawichojskiego z 1855.
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Aneks 3
Dochody tzw. kos$cielne plebanii w Lasocinie w 1848 r.
L.p. | Rodzaj sprawowanych obrzedow koscielnych ruble kopiejki
od mniej wigeej 10 pogrzeboéw kl. II wraz ze wszystkimi obrzadkami kosciel- 37 50

—

nymi, dzwonieniem, wigiliami, katafalkiem, §wiatlem i ustuga po 3 rb kop 75

2. od mniej wigcej 20 pogrzebow kl. 111 po kop. 45 9
3. od mniej wigcej 4 §lubéw k1 11 po 1 rb 20 kop 4 80
4. od mniej wigcej 6 slubow klasy III po kop. 30 1 80
S. dzwonne rocznie 2 40
6. od aktow urodzen mniej wigcej 30 do 40 7 50
7. od wywodoéw mniej wigcej 1 50
8. z prokuracyi po ko$ciele mniej wigcej 2 50
Razem 67 400

Zrédta: ADS, APL 1845-1983, Inwentarz wlasnosci koSciota parafialnego w miescie
Lasocinie z 25 VIII/6 IX 1848.

Aneks 4
Dochody tzw. temporalia plebanii w Lasocinie w 1848 r.
L.p. Rodzaj dochodéw ruble kopiejki
1. z dziesiecin 116
2. ze 100 dni pieszych 7 50
3. z inwentarza 1 75 %
4. z fak 9 15
5. 7 0grodow 2 25
6. z pastwisk 12 %
7 przychody z gruntéw — siano jgczmien, zyto, pszenica, owies groch, proso, 98 40
) tatarka, kartofle
Razem 235 18*

Zrodla: ADS, APL 1845-1983, Inwentarz wiasno$ci koéciota parafialnego w miescie
Lasocinie z 25 VIII/6 IX 1848.

Uwaga* W wierszu razem suma dochodéw wynosi 235 rubli i 18 kopiejek, natomiast
we wszystkich zestawieniach podawana jest suma 235 rubli 53 kopiejki. Przy analizie bi-
lansu w tekscie poshuguje si¢ suma podang w zestawieniach.

Aneks 5
Wydatki koS$cielne parafii w Lasocinie w 1848 r.

L.p. | Rodzaj wydatku ruble kopiejki
1. wino dla ksigdza codzienne celebrujgcego rocznie 7 20
2. wosk do o$wietlenia ottarza rocznie 25 funtoéw po 37 % kop rocznie 7 87 Y%

na cztery odpusty: na §w. Michat, §S. Aniotow Str6zow, Dedykacya Koscio-
3. A 15 7%
towi i Matk¢ Boska Bolesna
4. maka na Hostie i komunikanty , liczac komunikujacych na rok 700 rocznie 45
S. pranie bielizny ko$cielnej rocznie 1 65
6. przyjgcie ksigzy podczas 4 odpustow 6
Razem 38 25*

Zrodla: ADS, APL 1845-1983, Inwentarz wiasnosci kosciota parafialnego w miescie
Lasocinie z 25 VIII/6 1X 1848.
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Uwaga*: W zestawieniu podano sumg¢ wydatkéw na kosciot 37 rubli 57 Y2 kopiejki,
jednak po podliczeniu wielko$¢ ta wynosi 38 rubli 25 kopiejek, réznica wynosi wigc 67 %
kopiejki. W zestawieniu bilansu w tekscie postuguj¢ si¢ pierwsza z podanych sum.

Aneks 6
Wydatki na utrzymanie sluzby kosScielnej i plebanskiej w 1848 r.

Wydatki pszenica | jeczmien | zyto groch proso tatarka ;vy?:n(?sr(t: pensja razem
naoplacenie| k | g | k | g |k|g|l k| g |k |g]|k]|g b |kop. | rb [kop.| rb |kop.
organisty 1 5 4 1 10 | 80 | 9 19 | 80
dzwonnika 2 1 80 | 1 80 | 3 | 60
dziada 1 8 2 25 2 |25
parobka 1 4 4 1 1 8 40 | 7 50 [ 15 | 90
parobka 2 4 4 1 1 8 40 | 7 50 | 15 ] 90
fornala 3 3 1 1 6 1516 60 | 12 | 75
dziewki 1 3 2 1 1 5 2514 |50 ]9 75
dziewki 2 3 2 1 1 5 2513 60 | 8 85
gospodarza | 3 4 4 1 8 1 12 | 75 | 12 24 | 75
pastuchy 3 2 1 1 5 25 |1 50 | 6 75

Razem |120 | 30

Zrodla: ADS, APL 1845-1983, Inwentarz wiasnoéci kosciota parafialnego w miescie
Lasocinie z 25 VIII/6 IX 1848
Objasnienie: k — korce, g — garnce, rb — ruble, kop. — kopiejki

Aneks 7
Inne wydatki zwigzane z funkcjonowaniem parafii
L.p. | Rodzaj wydatku ruble kopiejki

1. za buty dla parobkéw i inne zobowigzania rocznie 6 45
2. za buty i inne zobowigzania dla dziewek rocznie 5 40
3. najem do zniwa, mtocki i ré6znych roboét gospodarskich rocznie 22 50

4. naprawa budynkow, sprzgtow i plotow 15
Razem 49 35

Zrédta: ADS, APL 1845-1983, Inwentarz wlasnosci ko$ciota parafialnego w miescie
Lasocinie z 25 VIII/6 IX 1848.
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Aneks 8
Wydatki na tzw. cigzary publiczne w parafii w Lasocinie w 1848 r.
L.p. | podatki/ prenumeraty ruble kopiejki

1. ofiara rocznie 9 48 2
2. dymowe 3 84
3. subsidium charitativum 3 90
4. liwerunek dworski 10 4
S. sktadka ogniowa 3 63
6. Dziennik Gubernialny 1 80
7. Dziennik Praw 90

Razem 33 59 %

Zrédta: ADS, APL 1845-1983, Inwentarz wlasnosci koSciota parafialnego w miescie
Lasocinie z 25 VIII/6 IX 1848.

BEITRAG ZUR GESCHICHTE VON LASOCIN IN DER ZEIT
DER NATIONALUNFREIHEIT (1795-1914)

Zusammenfassung

Lasocin war 1547 als erste von vier angelegten Stidte im Lande im sechzehnten Jahr-
hundert gegriindet worden. Griinder und gleichzeitig Eigentiimer der Stadt war Andrzej
Lasota, der mit seiner Frau Barbara ein Waldgelidnde zu ihrer Griindung gab. Konig Zyg-
munt August bestitigte das Privileg der Griindung der Stadt und Andrzej Lasota gab Rechte
fiir ihre Einwohner.

Im Laufe der Jahrhunderte erlangte Lasocin keine beherrschende Lage im Landstrich,
obgleich die Stadt garantierte Rechte fiir Stattfinden der Mérkte und der Jahrmérkte hatte.
Im neunzehnten Jahrhundert beschéftigten sich die Einwohner hauptsiachlich mit der Land-
wirtschaft. Wenige Einwohner beschéftigten sich mit dem Handwerk. In Lasocin wohnten
keine Juden. Die Stadt lag weit von Fernverkehrwegen. Diese Faktoren verursachten, dass
Lasocin in 1869 Stadtrechte verlor. Anzeichen zur wirtschaftlichen Widerbelebung entstan-
den um die Wende des neunzehnten zum zwanzigsten Jahrhunderts. Dann waren sie ver-
bunden mit der Waldwirtschaft.

Lasocin hatte holzerne Bebauung, die vielmalig ganz oder teils verbrannte. Im Mittel-
punkt der Stadt war quadratischer Marktplatz. In den Ecken des Marktplatzes lagen Stras-
sen an. In 1818 hatte Lasocin 118 Héuser, in denen gegen 530 Einwohner wohnten. In 1880
lebten 820 Einwohner in der Stadt. Ihre Leben konzentrierte sich die hdlzerne Michael -
Engel - Kirche ringsum. Lasociner und alle ortigen Pfarrer sorgten iiber diese Kirche, iiber
ihre Umgebung und iiber ihre Ausstattung. Gehalt der Pfarrer war geniigend fiir sie selbst
und fiir Renovierungen der Pfarrei - Gebéude.

Ubersetzung: Stanistaw Lis
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SLUGA BOZY MIGUEL MANARA
1 JEGO WIZJA SMIERCI

Memento homo, quia pulvis es, et in pulverem reverteris'. Tymi stowy rozpo-
czal swoja Rozprawe o prawdzie (Discurso de la verdad) Miguel Mafara, frapuja-
ca posta¢, zyjaca w siedemnastowiecznej Sewilli, ogarnig¢ta obsesja $mierci, ktora
przyczynita si¢ do powstania dwoch oryginalnych, niezwykle sugestywnych pto-
cien, odnoszacych si¢ do marno$ci zycia i przemijania, uznanych za najbardziej
makabryczne w dziejach europejskiej sztuki nowozytnej. Kim wilasciwie byt ten
bogaty szlachcic, ktéoremu literatura romantyczna nadata rysy najwigkszego hisz-
panskiego Casanovy, a ktory dzi$ stoi w przededniu wyniesienia do chwaly otta-
rzy? Jak doszlo do powstania przerazajacych, acz jakze fascynujacych malowidet,
okreslanych Hieroglifami Smierci i jakie jest ich znaczenie?

Podstawowym zrodtem do poznania zycia i dziatalnosci Miguela Manary jest
biografia napisana tuz po jego $mierci przez jezuitg¢ o. Juana de Cardenas, opubli-
kowana w Sewilli w 1679 roku pt. Breve relacion de la muerte, vida y virtudes del
venerable caballero D. Miguel Mariara Vicentelo de Leca, caballero del Orden de
Calatrava, Hermano Mayor de la Santa Caridad. Z kolei w watykanskiej Kongre-
gacji ds. Swigtych zebrano imponujaca dokumentacje w ramach procesu beatyfika-
cyjnego, wydana drukiem w Watykanie w 1978 roku w opastym tomie Beatifica-
tionis et canonizationis Venerabilis Servi Dei Michaelis Manara Equitis de Cala-
trava et fundatoris nosocomii vulgo ,,de la Santa Caridad”. Literatura przedmiotu
jest jednak stosunkowo skromna. Mafiara doczekal si¢ wprawdzie znakomite;j,
bardzo obszernej monografii autorstwa Jestisa M. Granero, Don Miguel Maiiara,
wydanej w Sewilli w 1963 roku i wznowionej ostatnio, jednak problematyka arty-

" Zagadnienie dotyczace misterium $mierci i zbawienia w ujeciu Miguela Mafiary mia-
fem okazje przedstawi¢ kilkukrotnie polskiemu $rodowisku naukowemu, m.in. dnia 21 IV
2006 roku na posiedzeniu Komitetu Nauk o Sztuce Polskiej Akademii Nauk w Warszawie,
17 V 2007 roku Komisji Historii Sztuki Polskiej Akademii Umiejgtnosci w Krakowie oraz
w Instytucie Sztuki PAN w dniu 17 XII 2008 roku.

'M. Mafiara, Rozprawa o prawdzie, red. A. Witko, Krakéw 2008, s. 29.
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styczno-ideowa podejmowana jest tam na marginesie. Temat $mierci i zbawienia
ukazany w sewilskim koS$ciele La Caridad zainteresowal kilku badaczy. Najcie-
kawsze i najwartosciowsze prace wyszly ze srodowiska hiszpanskiego 1 amerykan-
skiego. Pierwsze z nich reprezentuje wybitny badacz siedemnastowiecznego ma-
larstwa andaluzyjskiego, profesor uniwersytetu w Sewilli, Enrique Valdivieso,
ktory ma w swym dorobku szereg prac poswigconych Bartolomé Estebanowi Mu-
rillo i Juanowi de Valdés Lealowi’. Jego dzietem jest takze przygotowana wespot
z Juanem Miguelem de Serrera monografia EI Hospital de la Caridad de Sevilla®.
Ostatnio temat ten zainteresowal takze Arsenia Moreno Mendozg, spod ktérego
piora wyszto studium: La iconografia de la iglesia sevillana del Hospital de la
Santa Caridad: nuevas anotaciones®. Z kolei wéréd amerykanskich uczonych naj-
wazniejsze prace na temat interesujacych nas dziet sztuki z Sewilli napisali Eliza-
beth du Gué Trapier’ oraz profesor New York University, Jonathan Brown®.

Probujac odpowiedzie¢ na postawione wyzej pytania, rozwarstwimy nasze do-
ciekania na trzy ptaszczyzny. W pierwszej pokrotce przyblizymy cel Bractwa Mi-
losierdzia z Sewilli, by w drugiej ukaza¢ posta¢ jego najwybitniejszego przedsta-
wiciela, reformatora i ojca duchowego. Te dwie czgsci beda mialy charakter
wprowadzajacy w trzecia, gdyz bez nich niemozliwe bytoby zrozumienie konceptu
$mierci 1 zbawienia w sewilskiej La Caridad, stanowiacego zasadniczy przedmiot
naszego zainteresowania.

Bractwo Mitosierdzia

Od polowy XV wieku istniato w stolicy Andaluzji bractwo mitosierdzia, ktore-
go celem bylo grzebanie skazancow i topielcow. Za jego zatozyciela uchodzi na
poty legendarna posta¢ Pedra Martineza, prebendariusza katedry w Sewilli. Wedle
tradycji wziat on na siebie obowiazek grzebania zmartych, ktorzy utracili swe zycie
przede wszystkim wskutek egzekucji. W tym czasie ciata skazanych wisiaty na
szubienicy zasadniczo przez siedem dni, nim je ostatecznie pogrzebano. Nierzadko
jednak spadaty wczesniej z szafotu na ziemig, pozostajac w nieposzanowaniu,
anawet stanowigc zer dla zwierzat. Dla zapobiezenia takim wypadkom, Pedro
Martinez wznidst mur wokoét miejskiej szubienicy, przeznaczajac otoczony teren na
cmentarz dla ciat skazancow, ktore po wypelieniu przepisdw prawa, otrzymywaty

2 Zob. zwt.: E. Valdivieso, Murillo. Sombras de la tierra, luces del cielo, Madrid 1990;
tenze, Valdés Leal, Sevilla 1988.

SE. Valdivieso, J. M. Serrera, El Hospital de la Caridad de Sevilla, Sevilla 1980.

* A. Moreno Mendoza, La iconografia de la iglesia sevillana del Hospital de la Santa
Caridad: nuevas anotaciones, ,,Cuadernos de Arte e Iconografia” 13 (2004), z. 26, s. 489-
511.

> E. du Gué Trapier, Valdés Leal. Baroque Concept of Death and Suffering in His
Paintings, New York 1956; taz, Valdés Leal Spanish Baroque Painter, New York 1960.

6 J. Brown, Hieroglyphs of Death and Salvation. The Decoration of the Church of the
Hermandad de la Caridad, ,,Art Bulletin” 52 (1970), s. 265-277.
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chrzescijanski pochowek. Martinez mial zapisa¢ w testamencie swe dobra na kon-
tynuowanie rozpoczetego dzieta’.

Udokumentowana dziatalno§¢ wspolnoty dotyczy jednak dopiero XVI wieku.
Zapis z 19 VIII 1565 r. moéwi o stu dwudziestu nowych cztonkach stowarzyszenia,
podkreslajac tym samym jego duza popularno$¢ w tym czasie. Po raz pierwszy
Regute Bractwa zatwierdzono 3 pazdziernika 1578 roku, co jeszcze bardziej zin-
tensyfikowato jego dziatalno$¢. W tamtym okresie bowiem, wielu ludzi, zwtaszcza
biednych, umierato z glodu, choréb, czy jako skazancy, a ich ciata pozostawaty
niepogrzebane na ulicach i polach. Dodatkowa liczbg stanowili topielcy, zwlaszcza
marynarze z roznych statkow przybywajacych do sewilskiego portu. Juz z poczat-
kiem XVI wieku Bractwo osiedlito si¢ w kaplicy §w. Jerzego, gdzie pdzniej wznie-
siono zachowana do dzi$ swiatyni¢ La Santa Caridad. Poczatkowo jednak kapituty
brackie odbywaty si¢ w kos$ciele niedawno zamknigtego szpitala §w. Izydora,
a dopiero od 1588 roku we wiasnej kaplicy, ktora zwazywszy na wzrost liczby
cztonkéw wspolnoty, wkrotce okazata sie zbyt mata®.

Po inicjacyjnym, niezwykle dynamicznym okresie dziatalnos$ci Konfraterni, na-
stapit jej upadek. Libro de los Cabildos, obejmujacy okres za lata 1588-1618 wy-
kazuje duze przerwy pomiedzy poszczegdlnymi posiedzeniami zarzadu; réwnocze-
$nie informuje, iz w okresie 1613-1640 do Bractwa wstapilo zaledwie dwudziestu
dziewigciu nowych cztonkow’. Nie bylto zatem potrzeby powigkszenia kaplicy, az
do potowy XVII stulecia, gdy nastapito odrodzenie wspolnoty. Decyzja o budowie
nowej $wiatyni zapadla na posiedzeniu kapituly w dniu 29 kwietnia 1640 roku.
Wkrétce potem wystosowano memoriat do krola, ktory byt wlascicielem budynku,
z prosba o autoryzacj¢ prac. Argumentowano, iz kaplica jest zbyt mata, przez co
niewystarczajaca na przeprowadzenie kapitul, ze nad nia mieszkata rodzina, ktora
swoimi krzykami i halasem uniemozliwiala skupienie podczas celebracji liturgicz-
nych, nadto, iz poprzez blisko$¢ rzeki, cala byta zawilgocona, co bylo szczegdlnie
uciazliwe, gdy wody wylewaty'’.

Po otrzymaniu krolewskiej zgody, Konfraternia na kapitule w listopadzie 1644
roku postanowita zbudowac¢ nowa kaplice, dtuzsza o osiem tokci i szersza o cztery
w poréwnaniu z poprzednia. Projekt nowej swiatyni sporzadzit mistrz wiekszy mia-
sta i arcybiskupstwa — Pedro Sanchez Falconete. Dnia 18 marca 1645 roku przeka-
zat plany mistrzowi murarskiemu Juanowi Gonzalezowi. Swiatynie zdecydowano
si¢ wznie$¢ na miejscu poprzedniej, podnoszac jednak jej poziom o dwa lokcie
powyzej ulicy, celem unikni¢cia powodzi. Przed fasada kosciota miat powstaé

" D. Ortiz de Zudiga, Anales eclesidsticos y seculares de la muy noble, y muy leal
Ciudad de Sevilla, Metropoli de Andaluzia, t. 4, Madrid 1687, s. 85-87; J. Brown, dz. cyt.,
s. 265.

8E. Valdivieso, J. M. de Serrera, dz. cyt., s. 15.

? Achivo de la Santa Caridad en Sevilla (dalej cyt. ASC), Libro I de los Cabildos 1588-
1618, passim.

' ASC, Libro II de los Cabildos 1619-1671 [copia literal de 1899] (dalej cyt. Libro II),
s. 63; J. Brown, dz. cyt., s. 265, 267. Brown podaje bledna date 30 kwietnia 1640 roku,
utrwalona w kolejnych publikacjach.
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przedsionek z rozméwnicami, za prezbiterium — zakrystia, a od strony rzeki — wie-
za z trzema dzwonami. Jeszcze w tym samym roku zburzono stara kaplice i zato-
zono fundamenty nowej $wiatyni. Jednakze kiedy ko$ciot byt wzniesiony w dwoch
trzecich — w 1659 roku — roboty zostaty wstrzymane wskutek braku $rodkow eko-
nomicznych oraz niepokonania trudno$ci z nabyciem terenu pod budowe prezbite-
rium i zakrystii''.

W tym samym czasie nastapit gwattowny rozwdj liczebnosci cztonkéw Brac-
twa, co z pewnos$cig miato zwiazek z epidemia dzumy dymienicznej w 1649 roku,
gdy zwlaszcza w maju i czerwcu dziennie umieralo do dwoch i pot tysiaca osob,
aw przeciagu catego kataklizmu zmarto okolo pigédziesigciu — sze$cdziesigciu
tysiecy mieszkancow Sewilli, czyli blisko potowa populacji miasta'®.

Czlonkowie Bractwa La Caridad stanowili elite intelektualng Sewilli; wigk-
szo$¢ z nich pochodzita z arystokracji i wyzszych klas spolecznych. Zgodnie
z rozdziatem XXXI Regufy, aby ubiegac si¢ o przynalezno$¢ do konfraterni naleza-
o by¢ przynajmniej dwudziestopigcioletnim, dojrzatym katolikiem, nieckonwertyta,
czystego 1 szlachetnego rodu, bez domieszki krwi moryskow, mulatéw czy zydow-
skiej, niekaranym przez Swiete Oficjum i nietrudniacym si¢ niskimi zajeciami,
nadto posiadajacym odpowiedni majatek dla spetniania dziel mitosierdzia. Wyma-
gania te byly restrykcyjnie przestrzegane'’.

W 1661 roku Konfraternia uznata Regufe z 1578 roku za przestarzaly i przygo-
towata tekst nowej, zatwierdzonej przez arcybiskupa Sewilli w dniu 11 czerweca tr.
Rok pozniej cztonkiem Bractwa La Caridad zostat Miguel Mafiara, ktory wprowa-
dzit je w najwigkszy okres splendoru i chwaty'.

Miguel Mafiara

Zywot Miguela Mafiary od kilku wiekéw owiany jest legenda i zwlaszcza w li-
teraturze romantycznej stanowit fundament szeregu niezwyklych, niekiedy wyjat-
kowo wyszukanych opowiesci, ktére z prawda nie mialy jednak wiele wspolnego'’.

" ASC, Libro II, s. 94-96; E. Valdivieso, J. M. de Serrera, dz. cyt., s. 16.

'2J. Brown, dz. cyt., s. 265-266.

" M. Maiiara, Regla de la muy humilde Hermandad de la Hospitalidad de la Santa
Caridad de Ntro. Sr. Jesuchristo sita en su casa y hospital del Sr. San Jorge de la ciudad
de Sevilla, Sevilla 1955, s. 63-64.

7. Brown, dz. cyt., s. 266.

"> Na temat zycia Miguela Mafiary zob. przede wszystkim: J. de Cardenas, Breve rela-
cion de la muerte, vida y virtudes del venerable caballero D. Miguel Mariara Vicentelo de
Leca, caballero del Orden de Calatrava, Hermano Mayor de la Santa Caridad, Sevilla
1679; Beatificationis et canonizationis Venerabilis Servi Dei Michaelis Mariara Equitis de
Calatrava et fundatoris nosocomii vulgo ,,de la Santa Caridad”, Citta del Vaticano 1978;
oraz szczegdlowa biografi¢: J. M. Granero, Don Miguel Maiiara Leca y Colona y Vicente-
lo, Sevilla 1963 (korzystatem z drugiego wydania o tym samym tytule, opublikowanego
w Sewilli w 2008 roku). Z nowszej literatury na uwageg zastuguja m.in.: L. Tassara y
Sangran, Mariara, Sevilla 1959; D. Miguel de Manara. Apostol seglar y padre de margi-
nados, Sevilla 1979; F. Martin Hernandez, Miguel Maiiara, Sevilla 1981; C. Ros, Miguel
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Miguel Manara Vicentelo de Leca y Colona (il. 1) przyszedt na swiat w Sewilli
3 marca 1627 roku. Zgodnie z 6wczesnym zwyczajem zostal ochrzczony w dniu
swych narodzin, a w wieku dwoch lat otrzymat sakrament bierzmowania. Jego
ojciec Tomas Mafiara urodzit si¢ w 1574 roku w Calvi na Korsyce, nalezacej wow-
czas do Republiki Genuenskiej. Wiele podrézowat do Ameryki, zwlaszcza do Peru,
nim w 1611 roku ostatecznie osiadt w Sewilli, gdzie ozenit si¢ z Jerobnima Anfriano
Vicentelo de Leca i poswigcil si¢ biznesowi jako spedytor Indii. Sympatyzowal
z inkwizycja, byl rowniez protektorem franciszkanskiego kolegium $w. Bonawen-
tury w stolicy Andaluzji. Jeronima Anfriano, ktorej rodzina roéwniez wywodzita sig
z Calvi, urodzita si¢ w Sewilli, prawdopodobnie w 1590 roku. Stynegta z pobozno-
$ci 1 miltosierdzia; poswiecita si¢ wychowaniu dziesigciorga dzieci, z ktoérych

czworka zmarta we wezesnym wieku'®.

Juan de Valdés Leal, Don Miguel Mariara, olej na pldtnie,
fragment, 1681, Sewilla, La Caridad, kapitularz, fot. ze zbioréw autora.

Maiiara, caballero de los pobres, Madrid 2002; M. Barrios, La verdad sobre Miguel Ma-
flara, Cordoba 2007.
16 Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 3-39; J. M. Granero, dz. cyt., s. 57-95.
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Miguel byl dziewiatym dzieckiem Tomasa i Jerénimy. Gdy miat szes¢ lat,
w 1633 roku, zmarta jego czternastoletnia siostra Maria Jeronima. Siedem lat p6z-
niej, w odstgpie zaledwie jednego miesiaca, odeszli do wiecznosci jego dwaj starsi
bracia, Francisco i Juan Antonio. Gdy 29 kwietnia 1648 roku umierat don Tomas,
dwudziestojednoletni Miguel musial stana¢ na czele rodziny, z ktorej przy zyciu
pozostata jedynie matka (zm. 1652) oraz dwie siostry — Isabel, wydana za szlachci-
ca Juana Gutiérreza de Guzmana oraz Ana Maria, zakonnica z klasztoru §w. Klary
w Sewilli. Stal si¢ wowczas wlascicielem ogromnej fortuny, a przez to obiektem
westchnien wielu szlachcianek, zwtaszcza, ze juz od 1635 roku byt cztonkiem eli-
tarnego zakonu militarnego Calatravy'’.

Literatura romantyczna probowata widzie¢ w Miguelu zadnego przygod kawa-
lera, ktory mial swa mtodo$¢ przezy¢ w rozrzutnosci i rozpuscie, plamiac honor
wielu mlodych dziewczat z Sewilli. Czgsto utozsamiano go z bohaterem dramatow
Tirso de Moliny, don Juanem Tenorio, ktérego zycie przedstawiano jako pelne
przygod i ekscesow. W swym testamencie Mafiara sam opisal ten czas, w stowach,
ktore z pewnos$cia nie oddaja rzeczywistosci: ,,Stuzytem Babilonowi i jego ksigciu
diabhlu tysiecznymi ohydami, pycha, nieczystoscia, przeklenstwami, skandalami,
rabunkami, zyciem, ktorego grzechy i nikczemnosci nie maja konca”'®. Wyznanie
to nie znajduje potwierdzenia w zeznaniach $wiadkow procesu informacyjnego
odnos$nie zycia i cnot Maifiary, ktorzy podkreslali jego religijnos¢, szczegdlne na-
bozenstwo do Matki Bozej i Eucharystii, czysto$¢ oraz postawe mitosierdzia. Tego
nauczyli go rodzice, a zwlaszcza matka, ktora przekazal swemu synowi gruntowna
edukacjg religijna. Juz w wieku mlodzienczym codziennie miat on odmawiac réza-
niec, czesto tez towarzyszyt ojcu w rozdzielaniu chleba ubogim'.

W wieku dwudziestu jeden lat, 31 sierpnia 1648 roku, Miguel po$lubit per pro-
cura, szlachciankg z Grenady, urodzona w 1628 roku w Guadix, Jeréonim¢ Marig
Antonig¢ Carrillo de Mendoza y Castrillo. Malzenstwo to pobtogostawiono
W styczniu nastepnego roku. Mtodzi matzonkowie czgsto wyjezdzali z Sewilli do
dobr rodzinnych w Montejaque w prowincji malagenskiej. Mafiara nierzadko miat
tam nawiedzaé¢ pobliski erem karmelitow bosych Nuestra Seiiora de las Nieves™.

W 1651 roku dekretem krdolewskim Miguel zostal mianowany prowincjalem
Swietego Bractwa i jednym z alkadow wiekszych Sewilli. Wszedt zatem do wiadz
miejskich, przez co musiat podja¢ nowe obowiazki, ktore zobligowaly go do odby-
cia podrézy do Madrytu w 1656 roku i dwa lata pozniej”'.

Dnia 17 wrze$nia 1661 roku w Montejaque w wieku trzydziestu trzech lat, nie
zostawiajac potomstwa, zakonczyla zywot Jeronima Maria Antonia Carrillo de

'7 Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. IV.

"® Tamze, s. 366; J. M. Granero, dz. cyt., s. 643-646.

' Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 43-50. Analiza powstalego mitu i jego
falsyfikacja zajat si¢ ostatnio: O. Piveteau, El Burlador y el Santo. Don Miguel Mariiara
frente al mito de don Juan, t. 1-2, Sevilla 2007.

27, de Cardenas, dz. cyt., s. 5-7; Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 87-89;
J. M. Granero, dz. cyt., s. 219-231.

*! Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 89-93.
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Mendoza y Castrillo. Smieré¢ zony rozpoczeta gruntowny proces przemiany Migu-
ela, powolnego odchodzenia od $wiata do coraz glebszego zycia wewngtrznego,
zwienczonego $mierciag w opinii $wigtosci. Zamknatl si¢ on wowczas w eremie
karmelitéw bosych Nuestra Seiiora de las Nieves, gdzie odbyl spowiedz generalna
z calego zycia i w kwietniu nastepnego roku powrocit do Sewilli, by rozpoczaé
nowy zywot, jak zapisat jego pierwszy biograf: ,, jak gdyby byt w zakonie kontem-
placyjnym”™?.

W sierpniu 1662 roku Manara nawiazat kontakt z sewilskim bractwem milo-
sierdzia, a juz we wrzesniu tr. zglosil prosbe o przyjecie do Konfraterni, gdzie po-
czatkowo spotkal si¢ z niechecia. Obawiano si¢ bowiem zamieszania lub jego do-
minacji, ktora rzeczywiscie, cho¢ w sensie pozytywnym miata objawié si¢ w p6z-
niejszym czasie. W dniu 10 grudnia 1662 roku Miguel zostat bratem sewilskiej La
Caridad. W nastepnym roku na posiedzeniu kapituly w dniu 9 grudnia zapropono-
wat utworzenie przytutku dla biednych i zebrakow. Bractwo wystuchato z uwaga
propozycji, jednakze uznajac, iz nie miesci si¢ ona w charyzmacie i celu konfrater-
ni, odrzucito wniosek Mafiary™.

Jednak niewiele dni p6zniej, 27 grudnia 1663 roku, Miguel zostat wybrany bra-
tem starszym — hermano mayor — czyli przetozonym bractwa. Urzad ten petnit az
do swej $mierci, co roku uzyskujac akceptacjg wspolnoty. Jego bogata osobowosc,
catkowite oddanie i niespozyta energia, poparte talentem negocjacyjnym, uczynity
z Bractwa Milosierdzia centrum zycia religijnego w Sewilli w 3. ¢wierci XVII
wieku 1 zywy wizerunek chrzesécijanskiej Caritas. Wybor Manary rozpoczal naj-
bardziej dynamiczny okres w dziejach stowarzyszenia. Oprocz grzebania zmartych
wprowadzit on nowe elementy dziatalno$ci charytatywnej, jakimi byty: opieka nad
bezdomnymi i glodnymi, czemu miato stuzy¢ specjalne hospicjum, serwis sanita-
riuszy, sktadajacy si¢ z cztonkdéw bractwa, przynoszacych chorych i opuszczonych
do ufundowanego szpitala. P6zniej zatozyt przychodnig lekarska, gdzie mogli si¢
leczy¢ chorzy, nieprzyjmowani w innych osrodkach, w koncu uruchomit takze
specjalng formacjg religijna dla przebywajacych w hospicjum. Te ambitne zatoze-
nia wymagaty odpowiedniego zaplecza. Dlatego Miguel z oddaniem rozpoczat
program rozbudowy siedziby bractwa, czemu poswigcit cale swe zycie®'.

Juz w kilka tygodni po wyborze na urzad brata starszego, podczas prowadzonej
przez siebie kapituty w dniu 17 lutego 1664 roku Manara ponownie zgtosit projekt
utworzenia przytutku. Tym razem wniosek przyje¢to, stawiajac jednak warunek, by
w hospicjum nie umieszczaé tozek oraz by zamykaé je na dzien, udostgpniajac
biedocie wylacznie na noc. Wynajgto pobliski sklepiony magazyn krolewskiego
Arsenalu, sasiadujacego bezposrednio z budowanym kosciotem. Szybko dokonano

22J. de Cardenas, dz. cyt., s. 8-10; Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 93-95.

2 J. de Cardenas, dz. cyt., s. 10-13; Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 109-
114, 118-125; J. M. Granero, dz. cyt., s. 333-348.

2 J. de Cardenas, dz. cyt., s. 13-19; J. Brown, dz. cyt., s. 267-269; E. Valdivieso,
J. M. de Serrera, dz. cyt., s. 17-18.
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adaptacji obiektu, tak iz juz 1 wrze$nia 1664 roku otworzono przytutek. Zgodnie
z ustaleniami nie byto w nim 16zek a jedynie maty i proste prycze®.

W styczniu 1665 roku Miguel zredagowat listg¢ dyspozycji dotyczacych ducho-
wej 1 materialnej strony hospicjum. W nastgpnym roku zrezygnowat z urzedu pro-
wincjata §wigtego bractwa w Sewilli, by calkowicie poswigci¢ si¢ prowadzonej
przez siebie Wspolnocie La Caridad. W krotkim czasie udato mu si¢ zgromadzi¢
pot ‘;}gsia(ca braci, ktorzy pod jego kierunkiem podjgli si¢ pelnienia dziet mitosier-
dzia™.

Rownolegle zajat si¢ naglaca sprawa rozbudowy §wiatyni w miejscu starej ka-
plicy $w. Jerzego. Pozyskawszy nowe tereny, potrzebne dla wzniesienia kosciota,
czuwat nad budowa doprowadzajac ja do szczesliwego konca w marcu 1670 roku.
Do wystroju nowej §wiatyni pozyskal najwybitniejszych artystow dziatajacych
wowczas w Sewilli, jak Bartolomé Esteban Murillo, Juan de Valdés Leal, Pedro
Roldén, Bernardo Simén de Pineda, ktorzy wedle precyzyjnych dyrektyw i wska-
zowek Maiiary, ozdobili Dom Bozy, uroczyscie oddany do kultu w dniu 16 lipca
1674 roku (il. 2-3)*".

'ﬂ"

Sewilla, kosciot La Caridad, 1645-1670 (fasada 1682).

% Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 148-150, 152-156.

*% Tamze, s. 168-170.

2" ASC, Libro nuevo donde se asientan los hermanos de la Cofradia de la Santa
Caridad de Nuestro Senor Jesu Cristo, s. 92, 94, 125.
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Leonardo de Figueroa, Patio szpitala La Caridad w Sewilli, 1682, fot. A. Witko.

Juz w 1672 roku Maifiara zainicjowal budowg pierwszej infirmerii, pod wezwa-
niem Jezusa Chrystusa, jako zaczatek wielkiego szpitala. Wowczas znajdowalo
w nim miejsce schronienia niekiedy nawet ponad pigciuset biedakow i pielgrzy-
moéw oraz pielggnowano dwudziestu nieuleczalnie chorych, ktorych nie chciaty
przyja¢ inne szpitale. W dniu 10 czerwca 1674 roku przeniesiono chorych do no-
wej infirmerii, w ktorej znalazto si¢ pigcdziesiat t6zek. W tym samym roku Miguel
powolal do zycia Braci Pokuty, pobozne stowarzyszenie, po§wigcajace si¢ opiece
nad chorymi i biednymi, zaaprobowane przez wladze¢ diecezjalna jeszcze w tym
samym roku”®,

Zbierajac datki i przekazujac je takze z osobistych dobr, Mafiara stat si¢ w krot-
kim okresie wielkim jatmuznikiem Sewilli. Tylko w czasie zarazy, jaka panowala
w latach 1678-1679 rozdzielit migdzy biednych i potrzebujacych sto tysigcy duka-
tow. Karmiac glodnych, niekiedy wydawat dwadziescia tysigcy racji zywnoscio-
wych chleba za jednym razem. Dyskretnie dopomagatl osobom wstydzacym si¢

2 J. de Cardenas, dz. cyt., s. 27-30; Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 194-
197, 220-222.
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prosi¢ o pomoc. Udzielat wsparcia biednym dziewczetom, znajdujacym si¢ w nie-
bezpieczenstwie lub pragnacym wstapi¢ do klasztoru. Dwukrotnie, wydatnie zaan-
gazowal si¢ wraz z bractwem milosierdzia takze podczas wielkich misji w 1672
1 1679 roku, prowadzonych przez jezuite o. Tirso Gonzaleza, ktore doprowadzily
do nawrécenia i przyjecia chrztu przez wielu Mauréw z Sewilli”.

W 1675 roku Miguel zredagowal nowa Regufe bractwa, w ktorej wyakcentowat
konkretne przejawy mitosierdzia wobec biednych, chorych i zmartych. Wydana
w tym samym roku, do dzi$ pozostaje fundamentem dziatalnosci La Caridad. Juz
w 1665 roku zaczat on uaktualnia¢ tekst, zatwierdzonej zaledwie cztery lata wcze-
$niej Reguly. W 1667 roku stworzyt pierwszy szkic nowej wersji, ktory nabrat osta-
tecznego ksztattu osiem lat pozniej. Regla de la muy humilde Hermandad de la
Hospitalidad de la Santa Caridad stanowi wytyczne dzialalnosci bractwa, ogarnia-
jac wszelkie jego formy aktywnosci, podejmowane od czasu wyboru Mafiary na
brata starszego. Rownoczesnie wykresla ona teologiczne zalozenia wspolnoty,
podporzadkowane gltownej idei — milosierdzia jako drogi prowadzacej ku zba-
wieniu™.

W 1677 roku Miguel otworzyt druga infirmeri¢, wybudowana przez Francisca
Rodrigueza de Escalona, pod wezwaniem Matki Bozej (tworcg zapewne takze
pierwszej infirmerii), z pig¢dziesigcioma t6zkami i dwunastoma dodatkowymi dla
obtoznie chorych. W 1678 roku zainicjowat budowe trzeciej infirmerii pod we-
zwaniem §w. Antoniego i podwdjnego patio, ktére nadato ostateczny ksztatt Szpita-
lowi Milosierdzia (il. 4)*".

Od 1674 roku, gdy opuscit swoj patac przy ulicy Levies, Mafiara zyt w matym
domku w poblizu siedziby bractwa, a w trzy lata pozniej zamieszkat ostatecznie w
przytutku, by mdc zy¢ najblizej biednych i chorych, w skromnej, pozbawionej
jakichkolwiek luksusow i 0zdob celi. Jego zycie utrwalito si¢ w jednym pasmie
modlitwy i ascezy™".

Woweczas, juz od szeregu lat cierpiat silne bole wnetrznosci, ktorym czesto to-
warzyszyta wysoka goraczka. 9 maja 1679 roku po przyjeciu Wiatyku, Miguel
Mafiara zakonczyt swoj zywot, umierajac w wieku pigcdziesigciu dwoch lat i czte-
rech miesi¢cy. Nastgpnego dnia, zgodnie z wola zmartego, ztozono jego ciato pod
progiem kosciota La Caridad, bez trumny, w gotej ziemi, bose, zawinigte jedynie
w catlun ptaszcza kawalera zakonu Calatravy. Nad grobem Miguela umieszczono
plyte z napisem przygotowanym przez niego samego: ,,Tu leza kosci i prochy naj-
gorszego z ludzi, jacy byli na tym $wiecie. Modlcie si¢ za niego do Boga”. W swo-

» Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 223-224, 248-276.

M. Mafiara, Regla de la muy...

3! Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 308-313. Szpital wzniesiony miedzy
1673-1682 posiada podwodjne patio, przedzielone centralng galeria, zapewne wedtug pro-
jektu Leonarda de Figueroa, ktore poprzedza trzy wielkie sale szpitalne, zbudowane na
miejscu dawnego arsenatu krolewskiego z 1252 roku, zob. E. Valdivieso, Guia para la
visita cultural a la iglesia del sefior San Jorge y patios del Hospital de la Santa Caridad de
la ciudad de Sevilla, Sevilla 1998, s. 5.

32 Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 325-328.
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im testamencie zapisal wszystkie swe dobra bractwu miltosierdzia dla biednych

i chorych. W jego pogrzebie wzigly udziat ttumy ludzi, chcac oddac hotd temu, jak

0 nim moéwiono, swietemu Mezowi, Ojcu ubogich i Zwierciadlu $wietosci™.

Leonardo de Figueroa, Patio szpitala La Caridad w Sewilli, 1682, fot. A. Witko.

W ciagu swego catego zycia Mafiara miat wielokrotnie do§wiadcza¢ objawien,
dotyczacych zwlaszcza marnosci tego $wiata, krucho$ci zycia i wagi zbawienia.
Czgsto mial popada¢ w czasie modlitwy w stan ekstazy. Miat $ni¢ tez o konkret-
nych sumach potrzebnych dla realizacji dziet mitosierdzia, ktore w sposob cudow-
ny, wkrotce otrzymywat. Przypisuje si¢ mu uzdrowienie niewidomego z hospicjum
oraz mistrza kamieniarskiego, pracujacego przy budowie kosciota brackiego.
W cudowny sposob miat tez rozmnozy¢ pszenicg znajdujaca si¢ w przytutku oraz
pieniadze potrzebne dla ubogich. Sam wyznal swoim przyjaciolom, iz Bég wielo-
krotnie wybawiat go z licznych niebezpieczenstw, jak chocby, gdy spadt z konia
w wawozie, czy jak zostal uratowany od uduszenia w czasie podrézy do Ecija*.

Smie¢ Miguela Maiiary, otoczonego aura $wigtoéci, sktonita bractwo mitosier-
dzia do natychmiastowego rozpoczecia procesu kanonicznego, prowadzacego do

3J. de Cardenas, dz. cyt., s. 158-168; Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. 358-
383; J. M. Granero, dz. cyt., s. 635-649.

34 Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. XXXVII-XXXIX; J. M. Granero,
dz. cyt., s. 589-629.
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wyniesienia go na oltarze. Juz w dwa miesiace po zgonie, otworzono komore pod
progiem kosciota, celem rekognicji ciata, a 9 grudnia tego samego roku, przenie-
siono je do wnetrza $wiatyni w stanie nienaruszonym, bez jakichkolwiek znakow
postepujacego rozkladu, i ztozono w krypcie pod prezbiterium. Niebawem po
$mierci Miguela, jezuita o. Juan de Cardenas rozpoczat pisanie jego biografii, opu-
blikowanej w krotkim czasie pod tytutem: Breve relacion de la muerte, vida y vir-
tudes del venerable caballero D. Miguel Mariara Vicentelo de Leca, caballero del
Orden de Calatrava, Hermano Mayor de la Santa Caridad, w ktérej zgromadzit
$wiadectwa $wigtoSci i heroicznosci cndt Maiiary. Oficjalny proces informacyjny
rozpoczeto w Sewilli dnia 27 lipca 1680 roku, a 1 marca 1777 roku w Rzymie pro-
ces beatyfikacyjny. Dnia 6 lipca 1985 roku Ojciec Swicty Jan Pawet II podpisat
dekret o heroicznosci cnét czcigodnego Stugi Bozego™.

W 1671 roku Miguel Maiiara napisal swa slynna Rozprawe o prawdzie —
Discurso de la verdad, zaliczana do peret hiszpanskiej literatury, prezentujaca wy-
jatkowe walory jezykowe i duchowe. Zachowaty sig trzy pierwotne szkice tekstu,
poprzedzajace ostateczna, finalng wersje Discurso de la verdad. Dwukrotnie uka-
zala si¢ ona drukiem jeszcze za zycia autora, po raz pierwszy juz w 1671 roku, ale
za kazdym razem jako dzielo anonimowe. Dopiero w kolejnym, trzecim wydaniu,
juz po $mierci Mafiary, ujawniono jego nazwisko. Dzieto to doskonale korespondu-
je zarowno z Owczesna hiszpanska literatura ascetyczno-duchowa potowy XVII
wieku, jak réwniez z osobowoscia i doswiadczeniem zycia wewnetrznego Miguela.
W Rozprawie wskazal on na tajemnicg $mierci, odrzucenie §wiata i petnienie dziet
mitosierdzia jako srodki prowadzace do zdobycia zycia wiecznego. We wstgpie do
tego dziela, pisal o potrzebie ukazania prawdy wszystkim $miertelnikom zyjacym
na ziemi, aby zobaczyli niewypowiedziang $mier¢, ktorag musza przej$¢ oraz strasz-
liwy sad, jaki ich czeka™.

Rozprawa o prawdzie sktada si¢ z dwudziestu siedmiu krotkich rozdziatow
i dzieli si¢ na dwie zasadnicze czg$ci. Pierwsza z nich, obejmuje rozdziaty I-XIV
traktatu, w ktorych Mafiara przypomina o nicodwotalnosci $mierci i wskazuje na
jej konsekwencje, utrwalone na sadzie ostatecznym, czyli — niebo lub piekto. Czgs$¢
druga zostata poprzedzona dwoma wprowadzajacymi rozdziatami — XV i XVI,
w ktorych autor pigtnuje zaslepienie cztowieka, niezdolnego do refleksji nad celem
swego zycia 1 potrzeba jego przemiany. Rozdziaty XVII-XXVI stanowia zrab czg¢-
$ci drugiej. W niej Miguel wskazuje na dwie drogi, jedna — wiodaca ku zbawieniu,
a druga — prowadzaca ku potepieniu. Rownoczesnie, podkresla sposob, w jaki moz-
liwe jest osiagnigcie wiecznej szczg§liwosei, a ktdrym jest praktyka mitosierdzia.
Ostatni — XXVII rozdziat — stanowi wezwanie skierowane do czytelnika, by
w kontekscie przedstawionych dwoch drog, sam dokonat wiasciwego wyboru®’.

3 Beatificationis et canonizationis, dz. cyt., s. XL-XLI, 385-409.

M. Maiiara, Rozprawa o prawdzie. .., s. 27-28.

7 L. Castan, Homenaje al Venerable Siervo de Dios Don Miguel Maiiara Vincetelo de
Leca, fundador del hospicio y hospital de la Santa Caridad, de Sevilla, con motivo del
tricentenario de la primera edicion del Discurso de la Verdad, Sevilla 1972.
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Hieroglify smierci

Jednym z najwazniejszych elementow doktryny Miguela Manary jest doswiad-
czenie $mierci, co znajduje swoj szczegolny wyraz zarowno w Rozprawie o praw-
dzie, jak 1 w wystroju $wiatyni bractwa mitosierdzia w Sewilli. W obydwu przy-
padkach widzimy identyczno$¢ treéci. Program ikonograficzny La Caridad opiera
si¢ zasadniczo na wyktadzie Discurso de la verdad, chociaz we wngtrzu ukazano
tylko jedna z dwodch drég zaprezentowanych lektorowi, to znaczy te, ktora wiedzie
do Boga i do zbawienia. Pierwsza z trzech faz programu, w oparciu o rozdzialy
I-XIV rozprawy, gdzie Mafara niezwykle obrazowo odwotuje si¢ do tajemnicy
marno$ci zycia, zostata zilustrowana pod chorem §wiatyni, w makabrycznych ob-
razach, zwanych obrazami rzeczy ostatecznych lub hieroglifami smierci.

Symbolike i ukryte znaczenie programu hieroglificznego musieli dobrze rozu-
mie¢ czlonkowie bractwa, ktorzy nalezeli do intelektualnej elity sewilskiej. Wste-
pujac do $wiatyni, zaraz po wejsciu do kruchty, deptali oni zakrywajaca pierwotny
grob Miguela Maifiary ptyte, ktora on sam opatrzyt epitafium dotyczacym marnos$ci
zycia ludzkiego. W ten sposob, juz w drzwiach kos$ciota, mieli dotkna¢ tajemnicy
$mier¢, ktora dosiega kazdego czlowieka. Stapajac po grobie Mafary, mieli sobie
uzmystowi¢ prawde, ze kiedy$ i oni umra, jak brat starszy La Caridad, ktory w 1
rozdziale Discurso de la verdad pisal. ,,Pierwsza prawda, ktéra winna krolowac
w naszych sercach: proch i popiot, rozktad i robactwo, grob i zapomnienie™”’.

Po wejsciu do $wiatyni, natychmiast, pod chérem spotykamy si¢ z dramatycz-
nymi wyobrazeniami, nazywanymi od swego poczatku hieroglifami smierci. Od
czasu powstania w 1672 roku te dwa dzieta nieprzerwanie fascynuja kolejne poko-
lenia. To rzadki przyktad, by malowidta dotyczace §mierci, grobu i rozktadu ciata,
stanowity tak zywy przedmiot zainteresowania. Cho¢ obrazy te wyszty spod pedzla
konkretnego artysty, jakim byl czlonek bractwa od 1667 roku — Juan de Valdés
Leal — jednakze ich pomystodawca byl Miguel Manara. Stanowia one odbicie jego
do$wiadczenia $Smierci. W ciagu trzydziestu pigciu lat swego zycia Mafara do-
$wiadczyt odejscia niemal wszystkich najblizszych. Zgon zony w 1661 roku spra-
wil, Zze $mier¢ zdominowata jego rozmys$lania i dziatanie, co wyrazil wlasnymi
stowy w Discurso de la verdad, wydanym po raz pierwszy w 1671 roku, a wigc rok
przed zaptaceniem Valdés Lealowi za malowidta z La Caridad".

Mafiara przypomina, iz $§mier¢ dosiggnie kazdego cztowieka, ze przybedzie ona
w mgnieniu oka, obnazy nas z chwaly §wiatowej i rownajac wszystkich bez wyjat-
ku wprowadzi na sad, ktorego wynik zdecyduje, czy bedziemy zbawieni czy pote-
pieni. Z pomoca tych hieroglifow dotyka tematdw, ktore w rozdziale XLVII Reguly
zalecat braciom do comiesigcznych medytacji: $mier¢, sad, pieklo i zbawienie*'.

3 ASC, Libro III de los Cabildos 1672-1676 [copia literal de 1899] (dalej cyt. Libro
IIl), s. 157; por. O. Piveteau, dz. cyt., s. 165.

* M. Maiiara, Rozprawa o prawdzie. .., s. 29.

0 ASC, Libro III, s. 157; ASC, Libro general de inventarios de esta Hermandad de la
Santa Caridad de Nuestro Seiior Jesu Cristo. Afio 1674, k. 15r.

*' M. Maiiara, Regla de la muy..., s. 94-97.
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Juan de Valdés Leal, In ictu oculi, olej na ptétnie, 1672, Sewilla,
koscidt La Caridad, fot. ze zbiorow autora.

Pod chérem, po stronie Ewangelii, zawieszono pierwsze z malowidel (220 x
216 cm), przypominajace nam, iz $mier¢ nadejdzie w momencie, w ktorym si¢
najmniej jej spodziewamy, przybedzie ona w mgnieniu oka — /n ictu oculi (il. 5).
Nazwa ta pochodzi z Pierwszego Listu $w. Pawla do Koryntian (15, 52): ,,W jed-
nym momencie, w mgnieniu oka”. Nagle pojawienie si¢ §mierci, zostalo przedsta-
wione przez szkielet, trzymajacy w lewym ramieniu trumng, kosg i calun. Prawym
gasi ona $wiecg, nad ktora widoczne jest tytutowe motto /n ictu oculi, a stopa dep-
cze glob ziemi. Cho¢ jest to typowe wyobrazenie $mierci o popularnym znaczeniu
symbolicznym gaszenia ptonacej $wiecy, jednak zastosowanie obydwu tych moty-
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WOwW razem, wraz z mottem, jest na wskro$§ oryginalne. Aby ukaza¢ marno$¢ —
vanitas — zycia i dobr doczesnych oraz, by zacheci¢ braci do ich porzucenia, Mafia-
ra ukazuje szereg atrybutow doczesnych. Przy marmurowym grobie, spowitym
bogatym biatym i r6zowo-czerwonym suknem, znalazly si¢ zbroja i szpada, berlo,
krzyz papieski, pastoral, mitra, kapelusz kardynalski, tiara, korona cesarska i kro-
lewska, order Ztotego Runa i liczne ksiggi religijne, naukowe i historyczne. Do-
strzegamy tytuly nastepujacych dziel: Leona de Castro — komentarz do Izajasza,
Suareza — Comentarios a Santo Tomas, Pliniusza — Naturalis historiae, Prudencia
de Sandoval — Historia de la vida y hechos del Emperador Carlos V. Wielka
otwarta ksigga ukazuje ilustracje podkreslajaca krotkotrwalos¢ ziemskiego tryum-
fu. Rycina ta, dzieto Theodora van Thulden wedle rysunku Rubensa, zamieszczona
w dziele Gevartiusa Pompa introitus honori serenissimi principis Ferdinandi Au-
striaci hispaniarum infantis, wydanym w 1641 roku, przedstawiala tuk triumfalny,
jaki wzniesiono na cze$¢ kardynala infanta Fernanda w zwiazku z jego wkrocze-
niem do Antwerpii po bitwie pod Nérdlingen™.

Symbole wielkosci 1 wladzy w mgnieniu oka pograzaja si¢ w ciemnosci, dzieto
zycia tonie w mrokach $mierci, ktore sprawiaja, ze ogladajacy je, podobnie jak,
o czym Manara pisze w Il rozdziale swego traktatu, Aleksander Wielki i Scypion
uznali ze swej trumny: ,marno$¢ nad marno$ciami i wszystko marno$é””. To
wszystko czyni ten hieroglif autentycznym przykladem vanitas, zawierajacym
symbolike $mierci i ulotnosci zycia. Symbole dobr doczesnych, zdeptane przez
$mier¢, miaty u braci wzbudzi¢ wzgarde dla tych wartos$ci i rezygnacj¢ z nich, aby
podejmujac droge shuzby mitosierdzia, doj$¢ do zycia wiecznego®: , Nasze zycie
jest jak statek, ktory zegluje pospiesznie, nie pozostawiajac znaku ni $ladu tam,
ktoredy plynat. Z takim samym pospiechem uptywa nasze zycie, nie pozostawiajac
po nas pamigci. Coz stalo si¢ z tyloma ziemskimi krélami i ksiazgtami, ktorzy wia-
dali $wiatem? Gdziez jest ich majestat? Szukaj Aleksandra, wzywaj Scypiona,
i moze ich prochy znajda si¢ w jakim$ ceglanym murze albo pod plotem jakiegos
ogrodu. Zapytaj ich, jak im si¢ wiedzie, a szeptem odpowiedza ci: Vanitas vanita-
tum, et omnia vanitas. Bowiem jak mowi blogostawionej pamigci §wigty Augustyn
w Panstwie Bozym, ciala zmartych nie znajduja kresu swego istnienia, lecz ulegaja
rozktadowi, a kazdy z zywioldow zabiera przypadajaca mu czgs¢ tego, z czego byty
ztozone. Naturalne ciepto opuszcza zwloki i odnajduje swe miejsce w zywiole
ognia, podobnie czgs$¢ przynalezna powietrzu: kiedy ciato rozktada sig, jakas jego
cze$¢ pozostaje w powietrzu; wilgo¢ poszukuje w ziemi swego zywiotu, ktorym
jest woda, lub tez za sprawa promieni stonecznych staje si¢ para i zamienia w wo-
de. I w koncu uptyw dni przynosi naturalny swoj spokoj temu, co pozostaje z gliny
zmarlego ciata, pozbawionemu domieszek, oczyszczonemu i spoczywajacemu

*2 A. Guichot y Sierra, Los famosos jeroglificos de la muerte de Juan de Valdés Leal
de 1672. Analisis de sus alegorias, Sevilla 1930, s. 42-52; E. du Gué Trapier, Valdés Leal
Spanish Baroque..., s. 57-58; J. Brown, dz. cyt., s. 270; E. Valdivieso, J. M. de Serrera,
dz. cyt., s. 46-47, 67-68.

* Por. Koh 1, 2.

*“E. Valdivieso, J. M. de Serrera, dz. cyt., s. 67-68.
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w innej ziemi, z ktorej miato swoj poczatek. To wlasnie powiedzial swigty Pawel,
pierwszy pustelnik, §wigtemu Antoniemu Opatowi, kiedy ten go odwiedzit, ze czas
juz, aby ziemia w ziemi¢ powrocita, proszac go, aby pogrzebat jego stabe, pokutu-
jace ciato. A zatem, jesli taki wtasnie los przypada cztowiekowi, czemuz wzbierasz
pycha, popiele? Prochu, czymze si¢ chelpisz? Coz za szalenstwo zaSlepia was w
samym $rodku dnia? Kt6z uwierzylby, ze ciato Juliusza Cezara, przed ktorym drzat
$wiat, karmi dzi§ w jakim$ ogrodzie zagony kapusty? A mozliwe, Ze prochy jego
temu whasnie stuza™™®.

Malowidto In ictu oculi postrzegamy dzi$ przede wszystkim jako dzieto sztuki.
Tymczasem nie taki zamyst przy$wiecal Mafiarze, ktory chcial przez nie przekazaé
konkretne tresci. Aby je zrozumie¢ potrzeba spojrze¢ na ten obraz w pierwotnym
kontekscie kulturowym, zwiazanym z modlitwami zatobnymi, kazaniami pogrze-
bowymi i poboznymi praktykami duchowymi tej epoki*.

Juan de Valdés Leal, Finis gloriae mundi, olej na ptotnie, 1672,
Sewilla, ko$cidt La Caridad, fot. ze zbiorow autora.

* M. Mafiara, Rozprawa o prawdzie. .., s. 33-35.
% J. Gallego, Vision y simbolos en la pintura espaiiola del siglo de Oro, 4. ed. Madrid
1996, s. 208-210; E. Valdivieso, J. M. de Serrera, dz. cyt., s. 68.



SLUGA BOZY MIGUEL MANARA I JEGO WIZJA SMIERCI 107

Po stronie Epistoly, pod chérem §wiatyni, znajduje si¢ drugie ptdtno (220 x 216
cm), jeszcze bardziej makabryczne i gwaltowne niz poprzednie: Finis gloriae
mundi (il. 6). Znajduje ono swe odniesienie do IV rozdziatu Discurso de la verdad:
»Majac przed oczyma prawde, ze taki wilasnie, a nie inny catun przypadnie nam
w udziale, widzac go codziennie, a przynajmniej majac to na uwadze, ze musi
przykry¢ cig¢ ziemia i wszyscy beda po tobie stapac, z tatwoscia zapomnialby$
o honorach i zaszczytach tego $wiata. I gdyby$ zwazal na podte robactwo, ktore
zje$¢ musi to cialo, i na to, jak wstretne i odrazajace bedzie ono z pewnoscia
w grobie, 1 na to, ze oczy, ktore teraz odczytuja te litery, zje kiedy$ ziemia, a te
rece beda przezarte i suche, jedwabie za$ i wykwintne ozdoby, ktore dzi$ nosites,
zamienia si¢ w zgnity calun, twoje perfumy w odor, twoja uroda i wdzigk w robac-
two, twoja rodzina i wielko§¢ w najwigksza mozliwa do wyobrazenia samotnosc.
Spojrz na jakas krypte: wejdz do srodka z szacunkiem i popatrz na twoich rodzi-
cow lub twoja zong (o ile ja stracites) albo na przyjaciot, ktorych miates: zobacz,
jaka cisza. Nie slycha¢ zadnych dzwigkéw, dochodzi jedynie szmer kornikow
iinnych robakow. A wrzawa paziow i lokajow, gdziez si¢ podziata? Wszystko
pozostato tam: przyjrzyj si¢ klejnotom tego patacu umartych — kilka rozpigtych
pajeczyn. A mitra i korona? Rowniez je tam zostawili. Zwaz moj bracie, ze nie-
watpliwie bedziesz musial przez to przej$c, a to, czym jestes, rozpadnie si¢ i za-
mieni w wyschle kosci, straszliwe i przerazajace, tak, ze osoba, o ktorej dzi$ sa-
dzisz, ze kocha ci¢ najbardziej, czy to zona, czy twoje dziecko, czy tez twdj maz,
w chwili, kiedy wyzioniesz ducha, patrze¢ bedzie na ci¢ z przestrachem, a w tym,
ktoremu byles towarzyszem, wzbudzisz przerazenie™'.

Koniec stawy swiatowej, ukazuje wilasnie taka krypte, do ktorej prowadza scho-
dy widoczne w tle, gdzie pojawiaja si¢ sowa i nietoperz. W krypcie znajduje si¢
kilka otwartych butwiejacych trumien: na pierwszym planie widoczne jest rozkta-
dajace si¢ cialo biskupa, zzerane przez robactwo, obok lezy trumna ze zwtokami
rycerza Calatravy, pochowanego w stroju zakonnym, w glebi z kolei majaczy po-
grazona w cieniu trumna z ciatem w stanie glebokiego rozkladu oraz liczne ko$ci
i czaszki, ktore poteguja makabryczna tres¢ przedstawienia®®.

Obecnos¢ w krypcie trzech trumien wiaze si¢ zdaniem Elizabeth du Gué Trapier
ze $redniowiecznag legenda o trzech zywych i trzech zmartych, cho¢ ci pierwsi nie
zostali przedstawieni, jednak zmarli odpowiadaja doktadnie opisowi legendy. Je-
den z nich miat si¢ zwroci¢ do trzech zyjacych: ,,Czym jeste$cie, my byliSmy;
czym jestesmy, wy bedziecie””’. W XIV rozdziale Discurso autor zachgca czytel-
nika: ,,C6z znaczy, bracie, ze bedziesz wielki na tym $wiecie, je§li Smieré ma
uczyni¢ z tobg to, co i z matymi? P6jdz do jakiej$ kostnicy, ktora pelna jest kosci
umarlych, i sprébuj rozrézni¢ wsrdd nich bogacza od nedzarza, medrca od ghupca

*"M. Maiiara, Rozprawa o prawdzie. .., s. 37-38.

*® E. Valdivieso, Vanidades y desengaiios en la pintura espadla del Siglo de Oro,
Madrid 2002, s. 110-114.

Y E. du Gué Trapier, Valdés Leal Spanish Barogue..., s. 57; por. I. Biatostocki, Ple¢
Smierci, wyd. 2, Gdansk 2007, s. 89-92.
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lub matego od wielkiego; wszyscy sa kosémi, wszyscy czaszkami, wszyscy maja te
samg postac. Pani, ktéra na swym dworze strojna byta w brokat i cienkie materie,
ktorej glowe zdobity diamenty, lezy wsrdd szkieletow zebrakow. Glowy, ktore
nosity zdobne w pidra kapelusze podczas zabaw i dworskich bali, leza z czaszkami,
ktore za zycia okrywane byly w polu kapturem. O, Boza sprawiedliwos$ci, jakze
zrownujesz $miercig wszelka nierd6wnos¢ zycia! Coz jest straszliwszego, niz umar-
ly cztowiek? Duch dla wyobrazni tych, co go znali, zgroza dla oczu tych, co go
kochali. O chwilo, ktéra zmieniasz wszystko! O chwilo pomig¢dzy bytem a nieby-
tem! O chwilo, bramo z jednego do drugiego $wiata! O chwilo, w ktorej trafia si¢
celu, lub zupetnie go chybia! O chwilo, o ktorej nikt nie powie: ja przejde przez cig
bezpieczny! Poniewaz nikt nie wie, czy jest synem twego gniewu, czy twojej mito-
sci. O chwilo, kto raz cig stracil, nie znajdzie ci¢ juz wigcej, dopdoki Bog jest Bo-
giem. Na zawsze, na zawsze, bez kresu ni konca™™.

Malowidto to miato jednak nie tylko przypomina¢ ogladajacemu jego przyszty
zgon i $mier¢ jego bliskich, ale méwito o powszechnos$ci $§mierci — wszyscy umra,
duchowni i $wieccy, szlachetnie urodzeni i plebejusze, bogaci i biedni, sprawiedli-
wi i grzesznicy. Aluzje do duchowienstwa przywotuje na obrazie posta¢ biskupa,
a do $wieckich i szlachetnie urodzonych, trup rycerza zakonu Calatravy. W tym
ostatnim, zgodnie ze $wiadectwem Juana de Cardenasa oraz don Pedra de Leodn,
nalezy dopatrywac si¢ samego Mafary. Polecajac Valdésowi Lealowi namalowac
swoje zwloki, Miguel chciat podkresli¢, co pdzniej zawart rdwniez w inskrypcji
nagrobnej, iz brat starszy Bractwa Milosierdzia rowniez umarl, zostawiajac prze-
mijajaca chwale tego $wiata®',

W goérnej czgsci malowidla pojawia sig¢ dton Chrystusa trzymajaca zrownowa-
zong wage z dwiema szalami. Ten element posiada istotne znaczenie, bowiem ta-
czy on hieroglify Smierci Valdésa Leala z innymi elementami wystroju $wiatyni —
hieroglifami zbawienia. Stajemy wigc wobec Chrystusa Sedziego, gdyz element
ten przywotuje druga z rzeczy ostatecznych cztowieka — sad. Jego, podobnie jak
$mierci, do§wiadcza wszyscy — nie tylko duchowni i szlachetnie urodzeni, ale bo-
gaci i biedni, sprawiedliwi i grzesznicy. Ré6wnowaga szal wzmocniona zostala
przez wyrazenia Ni mds (ani wigcej), Ni menos (ani mniej), podkreslajace, iz wszy-
scy ludzie, bez wzgledu na stan moga si¢ zbawi¢ lub skaza¢ na potepienie, w za-
leznosci, czy wybiora drogg grzechu, czy cnoty. Na lewej szali wystepuje napis Ni
mds wraz ze zwierzgtami, symbolizujacymi prowadzace do potgpienia siedem
grzechow glownych. Sa to: paw — symbol pychy, nietoperz umieszczony na sercu —
zazdrosci, pies — gniewu, $winia — nieumiarkowania, koza — chciwosci, matpa —
nieczystosci, leniwiec — lenistwa. Na prawej szali Ni menos — znajduja si¢ symbole
modlitwy, ascezy i mitosierdzia: modlitewniki — na jednym widnieje napis Salt.
de David — Psatterz Dawidowy, dyscypliny, bicz, fancuch, wilosiennica, krzyz naje-

" M. Maiiara, Rozprawa o prawdzie. ., s. 65-66.
SL'F. Martin Hernandez, dz. cyt., s. 120.
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zony kolcami, chleby, a ponad tym wszystkim ptonace serce z monogramen Chry-
stusa”.

Tym, co przechyla szalg wagi sa uczynki dobre lub zle, ktore prowadza do zba-
wienia lub potepienia. Mafiara w ostatnich paragrafach Discurso zachg¢ca do medy-
tacji nad droga swego zycia, podj¢ta wedle wolnej woli. Grzeszno$é prowadzi ku
potepieniu, a pelnienie dziet mitosierdzia ku zbawieniu™.

Hieroglify smierci mowia wigc o dwoch aspektach umierania — koncu i poczat-
ku. Koniec zycia ziemskiego, ktory przychodzi In ictu oculi, wskazuje na marnos¢
tego $wiata i jego dobr. Jednoczesnie $mier¢ prowadzi cztowieka na sad szczego-
lowy, gdzie bedzie osadzony wedle swego ziemskiego zycia, co ilustruje Finis
gloriae mundi. Jednakze malowidto ukazuje wage w stanie zrbwnowazenia, a sad
znajdzie rozstrzygnigcie, gdy jedna z szal przewazy druga. Napis Nie mniej na
prawej szali wskazuje zatem na minimum, ktére moze rownowazy¢ szalg siedmiu
grzechow glownych. Aby przewazy¢ prawa szale potrzeba czego$ wigcej. Owo
wiecej stanowi odpowiedZz na wezwanie do praktykowania dobrych uczynkow
i zostalo przedstawione na $cianach $wiatyni w tzw. hieroglifach mitosierdzia.
Przypomina o tym rowniez tacinski napis umieszczony pod chérem, pochodzacy
z dwudziestego piatego rozdziatlu Ewangelii $w. Mateusza, spinajacy dwa malowi-
dta Valdésa Leala. W stowach tych Chrystus ma zwrdci¢ si¢ na sadzie ostatecznym
do zbawionych: ,,Stuchajcie glosu Panskiego. Btogostawieni Ojca Mojego, wezcie
w posiadanie Krolestwo przygotowane Wam od zalozenia §wiata, Bo bylem gtod-
ny, a daliscie mi jesé...>*”. W ten whasnie sposob Mafiara wskazuje swym braciom
drogg, jak osiagna¢ zbawienie, by w dniu sadu ostatecznego znalez¢ si¢ po prawicy
Chrystusa. Hieroglify smierci z sewilskiej La Caridad akcentuja zatem podstawo-
we prawdy wiary dotyczace kresu zycia czitowieka: $mier¢, sad, stan wiecznej
szczgSliwosci lub potepienia, uzalezniony od wagi jego postgpowania. Jej przechyt
gwarantuja uczynki mitosierdzia, zapewniajace zbawienie. W ten wiasnie sposob
mitosierdzie stanowi antidotum $mierci, faczac malowidta Murilla z nawy §wiatyni
i retabulum ottarza gtownego z wyobrazeniami Valdésa Leala, unifikujac rdézno-
rodne watki tematyczne™.

Niezwykte koleje zycia Miguela Manary, jego bogata osobowo$¢ 1 wyjatkowo
trafny wybor artysty, autora dwoch plocien z sewilskiej La Caridad, sprawily, ze
hieroglify smierci szokuja i zdumiewaja do dzi$, stusznie przynalezac do najcie-
kawszych i najwybitniejszych dziel sztuki, powstaltych w siedemnastowiecznej
Hiszpanii, bedacych zywym odbiciem barokowej koncepcji $§mierci.

2 J. Brown, dz. cyt., s. 270-271.

33 A. Moreno Mendoza, dz. cyt., s. 498.
> Mt 25, 34-35.

> J.Brown, dz. cyt., s. 271-272.
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SIERVO DE DIOS MIGUEL MANARA
Y SU VISION DE LA MUERTE

Resume

Desde los mediados del siglo XV, venia existiendo en Sevilla la Hermandad de la Santa
Caridad, dedicada al enterramiento de los ajusticiados y ahogados. Su época del maximo
esplendor y gloria esta relacionada con la figura carismatica de Don Miguel Mafiara y
Vicentelo de Leca y Colona quien vivié en esa ciudad en 1627-1679 hoy dia en los
umbrales de la beatificacion, y muy amenudo confundido con Don Juan Tenorio, que segun
los relatos llevo una vida desordenada y llena de aventuras. Mafiara desarroll6 en la iglesia
de La Caridad de Sevilla uno de los programas iconograficos mas sugerentes del arte
moderno europeo, relativo al misterio de la muerte. La clave de su entendimiento son dos
pinturas de Juan de Valdés Leal, de 1672, llamadas jeroglificos de las postrimerias
o jeroglificos de la muerte. Se refieren a dos aspectos de la muerte: el fin y el principio. El
fin de la vida terrestre, que llega In ictu oculi, sefiala la miseria de este mundo y sus
riquezas. Al mismo tiempo, la muerte lleva al hombre al juicio particular en el que sera
juzgado segun su vida terrestre, lo cual queda plasmado en Finis gloriae mundi. Los
Jjeroglificos de la muerte en La Caridad de Sevilla resaltan las verdades de la fe basicas
relativas al término de la vida del hombre: la muerte, el juicio, el estado de la felicidad
eterna o de la condenacion, dependiendo de la balanza de sus actos. Garantizan su
inclinacién las obras de caridad que aseguran la salvacion. De esta manera la caridad se
convierte en el antidoto de la muerte, uniendo las pinturas de Murillo de la nave del templo
y el retablo del altar mayor con las iméagenes de Valdés Leal, y unifica varios hilos
tematicos.
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DARIUSZ ADAMCZYK Studia Sandomierskie
Uniwersytet Jana Kochanowskiego w Kielcach 16 (2009), z. 3-4

SOTERIOLOGICZNY CHARAKTER DZIELA STWORZENIA

Dzieto stworzenia stanowi centralny temat Starego Testamentu. ,,Prawda
o stworzeniu jest tak wazna dla catego zycia ludzkiego, ze Bog w swojej taskawo-
sci zechciatl objawi¢ swojemu ludowi to wszystko, co nalezy koniecznie wiedzie¢
na ten temat. Niezaleznie od naturalnego poznania Stwoércy przez czlowieka (por.
Dz 17,24-29; Rz 1,19 n) Bog stopniowo objawil Izraelowi tajemnice stworzenia.
Ten, ktory wybral patriarchow, ktory wyprowadzit Izraela z Egiptu, a wybierajac
Izrael, stworzyl go i uformowat (por. Iz 43,1), objawia si¢ jako Ten, ktory sam
«stworzyl niebo i ziemie» (Ps 115,15; 124.8; 134,3)”'. Wiara w dzielo stworzenia
jest $ci$le zwiazana z wiara w zbawienie?.

Boég stworzyt wszechswiat i opiekuje si¢ nim. Motywem jest Jego milosierdzie.
Stworzenie jest pierwszym widzialnym znakiem Bozej milosci. Objawienie ko-
smiczne dokonalo si¢ przed ukazaniem si¢ Boga w historii ludu wybranego. Jest
ono dostgpne dla wszystkich. Bog Jahwe jest Stworca wszechswiata i Panem jego
dziejow’. Milosé Boga do stworzenia zostata potwierdzona w przymierzu: ,,Obja-
wienie prawdy o stworzeniu jest wigc nieodtaczne od Objawienia i urzeczywistnie-
nia przymierza Boga, Jedynego, z Jego ludem. Prawda o stworzeniu zostata obja-
wiona jako poczatek tego przymierza, jako pierwsze i powszechne §wiadectwo
mitosci wszechmogacego Boga. Prawda o stworzeniu wyraza si¢ wigc z coraz
wigksza moca w orgdziu prorokow, w modlitwie psalmow i w liturgii, w refleks;ji
madrosciowej narodu wybranego™.

W Pismie Swietym przekazywane sa przede wszystkim prawdy dotyczace
czlowieka i jego zbawienia. Soteriologiczny charakter ma takze doktryna o stwo-

! Katechizm Kosciola Katolickiego (dalej cyt. KKK), Poznan 1994, nr 287.

2 Por. Z. Matecki, Soteriologiczne rozumienie dziela stworzenia w Ksiedze Deute-
roizajasza, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 55 (2002), z. 4, s. 271.

> Por. R. Krawczyk, Stary Testament — Biblia chrzescijanina dzisiaj, Siedlce 1985,
s. 174 nn; M. Kowalczyk, Traktat o stworzeniu, w: Dogmatyka, t. 6, red. E. Adamiak,
A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 22.

* KKK 288.
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rzeniu, $cisle zwiazana z teologia przymierza. Zbawczy kontekst tekstow dotycza-
cych stworzenia ze Starego i Nowego Testamentu pozwoli odkry¢ glebsza logike
opisow stworzenia z Rdz 1-2°.

1. Zbawczy kontekst stworzenia w Starym Testamencie

Tres¢ zawarta w Rdz 1-11 posiada znaczenie i sens historyczny. Pradzieje bi-
blijne z Rdz 1-11 nie sg historia we wspolczesnym znaczeniu tego stowa. Nie wy-
nika stad jednak, Ze nie maja z historig nic wspdlnego. W opowiadaniach tych za-
warte sa podstawowe prawdy o charakterze historio-zbawczym. Dotycza one po-
chodzenia $wiata i poczatkow rodzaju ludzkiego. Gtowny akcent jest potozony na
sens religijny tych opowiadan®. Teologicznej interpretacji zostaty poddane dzieje
czlowieka i jego aktualna sytuacja. Wskazany zostal kierunek jego rozwoju. Opisy
stworzenia posiadaja szczego6lna forme literacka. Zawieraja elementy mityczne
zaczerpnigte ze wspolczesnych autorom biblijnym opowiadan mitycznych. Sg for-
ma historycznej etiologii i hymnu uwielbienia na czesé¢ Boga Stworcy’.

W rozdziatach Rdz 1-3 pojawia si¢ proroctwo retrospektywne. Hagiografowie
chcieli wyjasni¢ 6wczesna sytuacje udreki narodu wybranego, szerzacego si¢ zla,
jak rowniez powody zawarcia przez Boga przymierza z cztowiekiem. Patrzac
wstecz nakreslili droge pierwotnej ludzko$ci. Dzigki natchnieniu mogli wypowie-
dzie¢ wiazace prawdy na temat poczatku $wiata i cztowieka. W oparciu o prawde
dotyczaca stworzenia czlowieka i jego upadku stawatl sig¢ bardziej zrozumiaty
zbawczy plan Boga wobec cztowieka. Rdz 1-3 okresla si¢ jako historyczna etiolo-
gia. Tre$¢ zawarta w tych rozdziatach dotyczy danych teologicznych o stworzeniu
i upadku pierwszych ludzi jako poczatku historii®.

Autor natchniony jest swiadkiem zycia i historii swojego narodu, [zraela. Narod
ten do§wiadczyt wiele dobrego od Jahwe. Ciagle zywa w pamigci Izraelitow jest
historia cudownego wyprowadzenia z niewoli egipskiej i wprowadzenia do Kana-
anu, ziemi obiecanej przodkom. Ciagle aktualne jest do$wiadczenie zawarcia
przymierza, ktore ksztattowato §wiadomos¢ tego narodu. Autor biblijny koncentru-
je si¢ przede wszystkim na temacie poczatku wiary, poczatku ludzkiego pragnienia
szczg$cia 1 mitosci oraz na przyczynie grzechu i zta w $wiecie. Odczytuje wyda-
rzenia interpretujac je w odpowiednim kluczu wiary. Dokonuje teologicznej inter-
pretacji $wiata i problemow cztowieka. Stara si¢ udzieli¢ mozliwie wyczerpujacej

SPor. Z. 1. Ki jas, Poczqtki swiata i cziowieka, Krakow 2004, s. 39.

6 Por. J. Jelito, Historia czaséw Starego Testamentu, Poznah 1961, s. 77; C. Jaku-
biec, Pradzieje biblijne. Teologia Genesis 1-11, Poznan-Warszawa-Lublin 1968, s. 7;
J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1: ,, Blogostawiony
Pan, Bog Izraela” (Lk 1,68), Kielce 2000, s. 112.

" Por. E. Swierczek, Na poczqtku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja
Rdz 1-3, Krakow 1995, s.9 n; Z. J. Kijas, Poczqtki..., s. 39.

¥ Por. E. Swierczek, dz. cyt., s. 8; J. Warzeszak, Czlowiek w obliczu Boga i posréd
stworzenia, Warszawa 2005, s. 11.
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odpowiedzi na trudne, egzystencjalne pytania. Jest to odczytywanie historii w klu-
czu teologicznym. Celem przekazania dziejow poczatkéw wykorzystuje rodzaj
opowiadania, ktore rézni si¢ w swej formie od opracowania $cisle naukowego.
Odmiennos¢ formy nie podwaza jednak prawdziwosci samego przekazu’.

Tre$cia wypowiedzi obydwu opisow stworzenia z Rdz 1,1-2,25 jest rozpoznane
przez hagiografa stowo Boze na temat poczatku $wiata i czlowieka. Wszechswiat
istnieje dzigki wolnemu, stworczemu aktowi Boga. Obydwa opowiadania o stwo-
rzeniu z Ksiggi Rodzaju dotycza poczatku historii czlowieka. Czltowiek zostat
stworzony przez Boga, aby byl wolnym Jego partnerem. Ma on zaludni¢ ziemig
i korzysta¢ z tego, co na niej jest. Istnieje wyrazna laczno$¢ miedzy stworzeniem
swiata i cztowieka. Fakt stworzenia stanowi zapoczatkowanie dziejow. Cztowiek
zajmuje wsrod stworzen miejsce szczegolne. Jest powotany do zycia inaczej niz
zwierzeta. Inny jest takze cel jego istnienia'’. Obydwa te opisy w refleksji teolo-
gicznej sa zwiazane z dzietem zbawczym Boga. W tym dziele stworzenie odnajdu-
je swoje uzasadnienie''.

Biblijne opisy stworzenia z Rdz 1-2 zostaly uzupelione innymi tekstami biblij-
nymi'’. Zagadnienie stworzenia znajduje si¢ w oredziach prorockich. W Ksiedze
Jonasza znajduje si¢ uniwersalistyczne wyznanie wiary proroka: ,,Jestem Hebraj-
czykiem i czczg Pana, Boga nieba, ktory stworzyt morze i lad” (Jon 1,9). W Ksig-
dze Barucha autor nazywa madrym tylko Boga, ktory jest Wszechwiedzacym i ,,na
czas bezkresny urzadzit ziemig” (Ba 3,32). Proroctwo Amosa réwniez zawiera
mys$1 o uksztattowaniu calego Swiata przez Boga. Autor uzasadnia Jego wtadzg nad
Izraclem. W stworczym dziataniu Boga dostrzega dowdd na to, ze Bog zachowuje
moc nad Izraelem i nad innymi narodami. Mimo doznawanych uciskéw ze strony
ludéw osciennych stworcze dziatanie Boga jest podstawa ufnosci w Jego zbawienie
(por. Am 4,12 n; 5,8 n; 9,5-7)".

Szczegdlnym teologiem stworzenia jest jednak Deutero-Izajasz. Przedstawia on
sytuacje gminy zydowskiej w niewoli. Izraelici zastanawiali si¢, czy wygnanie nie
jest rownoznaczne z porzuceniem ich przez Boga. Przepowiadanie prorockie jest
reakcjg przeciwko pokusie upadku ducha narodu. Prorok pisze, ze Bog od pierw-
szej chwili istnienia wszech$§wiata urzadza wszystko zgodnie ze swymi planami

° Por. P. Gisel, La création. Essai sur la liberté et la nécessite, I’histoiré et la loi,
I’homme, le mal et Dieu, Genéve 1987, s. 21 n; Z.J. Kijas, Poczqtki..., s. 38 n.

' Por. K. Romaniuk, Stworzenie czlowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, w:
Drogi zbawienia. Od Biblii do Soboru, red. B. Przybylski, Poznan-Warszawa-Lublin 1970,
s. 25; W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1,
Lublin 1972, s. 161.

"Por. L. F. Ladaria, Czlowiek stworzony na obraz Boga, w: Historia dogmatéw, t. 2:
Czlowiek i jego zbawienie, red. V. Grossi, L. F. Ladaria, P. Lécrivain, B. Sesboiié, Krakow
2001, s. 127;J. Warzeszak, dz. cyt., s. 12, 52.

12 por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1: Stworzenie, Krakow 1984,
s. 33.

B Por. R. Guelluy, Dzielo stworzenia, w: Misterium zbawienia, t. 1: Tajemnica Boga,
red. B. Bejze, Poznan-Warszawa-Lublin 1967, s. 341; J. Warzeszak, dz. ¢yt., s. 21.
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w stosunku do Izraela. Glosi jej cztonkom wiar¢ w stworzenie'*. Wielbi Boga
Stwoérceg, a jednoczesnie wyraza skarge cierpiacego stworzenia. Przekonuje, ze
w czasie przesladowan Izraelici nie powinni zapomina¢, iz Jahwe stworzyl lud
Bozy. Owa $wiadomo$¢ wybrania winna budzi¢ zaufanie do Boga Stworcy
wszystkich ludzi, ktory kieruje wydarzeniami historycznymi. Ksigga Deutero-
Izajasza (Iz 40-55) jest Ksigga Pocieszenia. Jej tre$¢ cechuje ufna nadzieja, ze nie-
bawem skonczy si¢ wygnanie'’.

W Iz 40,12-26 Deutero-Izajasz ukazuje wielko§¢ Boga. Jahwe prowadzi niejako
spor z poganskimi bozkami (Iz 40,18-20.25). Ukazany tu zostal obraz rzemie$lnika
wyrabiajacego bozki, ktoremu autor przeciwstawia Boga, Stworce wszystkiego.
Najwazniejsze jest koncowe pytanie: ,,PodniesScie oczy w gore i patrzcie: Kto stwo-
rzyt te gwiazdy? — Ten, ktory w szykach prowadzi ich wojsko, wszystkie je wota
po imieniu” (w. 26). Prorok ukazuje tu stworcza moc Jahwe'’. Przekazuje stowa:
,»10 Ja uczynitem ziemig i na niej stworzytem cztowieka, Ja wtasnorgcznie rozpia-
fem niebo i rozkazujg wszystkim jego zastgpom” (Iz 45,12; por. 51,13). Réwniez w
Iz 45,18 jest mowa o stworzeniu $wiata: ,,Albowiem tak moéwi Pan, Stworzyciel
nieba, On Bog, ktory uksztattowal i wykonczyt ziemig, ktory ja mocno osadzit,
ktory nie stworzyt jej beztadna, lecz przysposobil na mieszkanie”. Te stowa stano-
wia podstawe do wypowiedzi proroka o potedze Jahwe'”.

U Deutero-Izajasza mozna zauwazy¢ podobienstwa tekstowe do Rdz 1. Prorok
opisuje poczatkowe dziatanie Boga jako zwycigstwo porzadku nad chaosem.
Wspomina takze o stowie Bozym, ktoremu wszystko jest postuszne. Przeciwstawia
transcendencj¢ wiecznego Boga stworzonemu $wiatu, ktory Jemu zawdzigcza swoj
poczatek. Deutero-Izajasz uwydatnia takze pouczenie, ze caly wszechswiat jest
zwiazany z historia narodu wybranego. Rozwazajac sytuacj¢ swojego narodu oraz
perspektywy jego przysztosci formutuje doktryng Bozego planu, ktory odnosi sig
poprzez nardéd wybrany do catej ludzkosci. Nauka o stworzeniu stanowi czg$¢ na-
uki o opatrznosci. Zapoczatkowane w Izraelu dzielo taski Boga rozszerza si¢ na
cata ludzko$¢ i na wszechswiat. Jest to zgodne z tym, co Bog przewidzial od po-
czatku'®.

Prorok Deutero-Izajasz przedstawia zbawcze dzialanie Boga wobec narodu wy-
branego. Chce wzbudzi¢ wiar¢ w Boga Stworcg Swiata i Zbawce Izraela. Aluzje do
dziatania Boga na poczatku tworzg jedno$¢ z opowiadaniem o zbawieniu Izraela,
ktore zostato dokonane po raz pierwszy podczas wyjscia z Egiptu. ,,Tak mowi Pan
Bog, ktory stworzyt i rozpiat niebo, rozpostart ziemi¢ wraz z jej plonami, dat lu-
dziom na niej dech ozywczy i tchnienie tym, co po niej chodza. Ja, Pan, powotatem

“ Por. R. Guelluy, art. cyt., s. 339 n; Z. Matecki, art. cyt., s. 272.

' Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-III. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komen-
tarz — Ekskursy, Poznan 1996, s. 60 n; Z. J. Kijas, Poczqtki..., s. 49; J. Warzeszak,
dz. cyt.,s. 21; H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Legnica
2007, s. 57.

' Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-III ...,s. 74 nn.

7 Por. R. Guelluy, art. cyt., s. 339; Z. Matecki, art. cyt., s. 273 nn.

" Por. R. Guelluy, art. cyt., s. 340.
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ci¢ stusznie, ujatem cig za reke i uksztattowatem” (Iz 42,5 n). Nauka o stworzeniu
swiata w 1z 40-55 jest przedtuzeniem nauki o powotaniu Izraela. Stanowi ona czg$¢
teologii Deutero-Izajasza o wybraniu. Prorok zestawia zagadnienie stworzenia
z wyjéciem z Egiptu oraz dokonaniem eschatologicznym. Przeplataja si¢ tematy
dotyczace stworzenia, wyzwolenia z niewoli, wybawienia od nieprzyjaciot i przy-
mierza z Bozej inicjatywy. Autor pisze o nich w formie hymnu uwielbienia Boga
Jahwe. Wyraza swoja wiar¢ w stworcze i zbawcze dziatanie Boga na przestrzeni
czasow'’.

Prorok przywotuje temat stworzenia. Gtéwnie koncentruje si¢ jednak na Izraelu
i na Bozym planie zbawienia. Narod w niewoli babilonskiej bez ziemi, §wiatyni
i obrzedéw nie moze radowac si¢ autentycznym zyciem. Stad Bog powota go po-
nownie do istnienia. Autor pisze, ze naréd wybrany zostanie niejako stworzony na
nowo. Ponownie zostanie tez stworzona ziemia. W $wietle tego przekazu stworze-
nie nie jest jednorazowym aktem Boga. Jest to raczej trwate zaangazowanie si¢
Boga w dzieje §wiata i cztowieka na przestrzeni historii’.

Autor natchniony wskazuje tez na nowe zbawienie zapowiadajac uwolnienie
z niewoli. Laczy stworzenie z odkupieniem. Jest to szczegdlnie widoczne w roz-
dziale 43. Swiadcza o tym juz poczatkowe jego stowa: ,,Ale teraz tak mowi Pan,
Stworzyciel twoj, Jakubie, i Tworca twoj, o Izraelu: «Nie Igkaj sig, bo ci¢ wykupi-
lem, wezwalem cig po imieniu; ty$ moim!»” (Iz 43,1). Ta zbawcza wyrocznia jest
obietnicag pomocy w powrocie do kraju. Hagiograf pisze tu nie o Stworcy $wiata,
lecz o Stworcy Izraela. Chodzi o stwierdzenie, ze Jahwe bedzie si¢ opiekowat Izra-
elem, bedzie jego Zbawca. Bog jest Tworcg Izraela. On stworzyt swoj lud i jest mu
wierny. Prowadzi go ku zbawieniu. Wskazuje na to wyrocznia zbawcza z 1z 54,
4-6: ,Nie lgkaj sig, bo juz si¢ nie zawstydzisz, nie wstydz si¢, bo juz nie doznasz
pohanbienia. Raczej zapomnisz o wstydzie twej mlodosci. I nie wspomnisz juz
hanby twego wdowienstwa. Bo matzonkiem twoim jest tw6j Stworzyciel, ktéremu
na imi¢ — Swicty Izraela, nazywaja Go Bogiem calej ziemi. Zaiste, jak niewiaste
porzucong i zgngbiona na duchu, wezwat ci¢ Pan”. Jahwe sktada obietnicg, Ze nie
zapomni swego ludu. Jest On z nim $cisle zwiazany. Autor natchniony poréwnuje
wi¢z Boga z narodem wybranym do wigzi matzenskiej (w. 5). Nie mozna tej wigzi
rozerwac’'.

W 1z 43,1-7 mysl dotyczaca wiary w stworzenie i ta o zbawieniu przenikaja si¢
wzajemnie. Wedtug tej wyroczni Jahwe dziata jako Zbawca, poniewaz jest Stworca
i czyni wszystko nowym teraz. Bog przygotowuje zbawienie swojemu ludowi.
Nastegpuje tu wyrazne potaczenie wypowiedzi dotyczacych wiary stworczej

¥ por. tamze, s. 339 n; W. Granat, dz. ¢yt., s. 161; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza
I ..., s. 102 n; Z. Matecki, art. cyt., s. 276 nn; Z. J. Kijas, Poczqtki..., s. 50;
H. Langkammer, Teologia biblijna..., s. 57.

2 por. Z. Matecki, art. oyt., s. 278; Z. J. Kijas, Poczqtki..., s. 499 n; H. Langkam-
mer, Teologia biblijna..., s. 57.

' Por. R. Guelluy, art. cyt., s. 340; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-III ...,
s. 231n; Z. Matecki, art. cyt., s. 275 nn; Z. J. Kijas, Poczqtki..., s. 50; H. Langkam-
mer, Teologia biblijna..., s. 57.
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1 zbawczej. Bog jest Stworca i Zbawca Izraela. W 1z 43,1 wypowiedz o stworzeniu
wlaczona zostata w wypowiedz o zapewnieniu opieki nad Izraclem (por. 1z 44,2).
Réwniez w 1z 44,24 wypowiedZ o stworzeniu i zapowiedz zbawcza sa ze soba
ztaczone tak, iz stanowia catos$¢: ,,Tak mowi Pan, twoj Odkupiciel, Twoérca twdj
jeszcze w tonie matki: «Jam jest Pan, uczynilem wszystko, Sam rozpiatem niebio-
sa, rozpostartem ziemie; a kt6z byt ze Mna?»”*>.

W mowie dyskusyjnej z 1z 44,24-28 stworcze dziatanie Boga wystgpuje w po-
laczeniu ze zbawczymi zapowiedziami odbudowy miasta i Swiatyni, a takze z za-
powiedzia powotania Cyrusa, ktory zrealizuje zbawcze zamiary Boga wobec naro-
du wybranego. Jahwe kieruje wydarzeniami i zapowiada swoja pomoc dla wy-
gnancow. On jest Tworca zbawienia: ,,Niebiosa, wysaczcie z gory sprawiedliwosé
i niech obtoki z deszczem ja wyleja! Niechajze ziemia si¢ otworzy, niechaj zba-
wienie wyda owoc i razem wzejdzie sprawiedliwos¢! Ja, Pan, jestem tego Stworca”
(Iz 45,8). Jahwe poprzez swoje dzialanie stwarza elementy kosmosu oraz tworzy
historig (por. Iz 45,7). On tez zapowiada przyszte zbawienie przez powotanie si¢ na
Jego stworcze dziatanie. Wiara w stworcze dziatanie Boga zostala zaktualizowana
jako oredzie Jego dziatania zbawczego™.

Obiecany powrdt do Jerozolimy Deutero-Izajasz porownuje z wyjsciem z Egip-
tu (Iz 40,3; 41,18; 43,19). Przedstawia go jako czyn stwarzajacy. Uzywa przy tym
czasownika bara (I1z 43,5-7.19). Odnosi sig¢ on nie tylko do pierwotnego stworzenia
swiata (Iz 40,26.28; 43,1.7; 45,7.12.18; por. Rdz 1,1), ale takze do chwili obecnej
(Iz 54,16) oraz do majacego nadej$¢ dopeienia (Iz 41,20; 42,5-8; por. 65,17 n)**.
Warto przy tym zauwazy¢, ze czasownik bara zostal uzyty w Starym Testamencie
48 razy, w tym u Deutero-Izajasza 18 razy. W Ksiedze Izajasza czasownik bara
odnosi sig nie tyle do stworzenia na poczatku, lecz do nowego stworzenia w przy-
sztosci, do zbawienia. U Deutero-Izajasza bara oznacza nowe stworzenie. Stad
termin bara taczy obydwa wielkie dziatania Boga, to na poczatku — stworzenie,
ina koncu — dzialanie zbawcze. Bég stwarza z niczego na poczatku. Tak samo
roOwniez zbawia. Zbawienie jest odnowieniem stworzenia, jest ono nowym stwo-
rzeniem. Pelne znaczenie czasownika bara zostaje uwypuklone dopiero woéwczas,
gdy uwzgledni si¢ jego uzycie w obu tych obszarach: pierwszego i nowego stwo-
rzenia®.

Ten Bog, ktory powotat Izraela, na poczatku urzadzit rowniez $wiat (por. Iz
48,12 n). W Iz 40-55 stworzenie zostaje przedstawione w perspektywie historio-
zbawczej. Na wygnaniu, w sytuacji ucisku, w §wiecie poganskich wierzen, autor
natchniony chce utwierdzi¢ wiarg Izraelitow. Podkresla, Zze to Jahwe stworzyt (ba-
ra) 1 wybral Izraela (43,1 n; 42,5 n; 44,2). Autor niejako stawia znak réwnosci
miegdzy ,,stworzyl” a ,,wybral”. Ukierunkowuje w ten sposéb cate dzieto stworzenia

22 por. K. Romaniuk, Stworzenie..., s. 24 n; Z. Matecki, art. cyt., s. 276 n.

» Por. R. Guelluy, art. cyt., s. 339; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-III ...,
s. 141 nn; Z. Matecki, art. cyt., s. 273 nn.

# Por. R. Guelluy, art. cyt., s. 339 n; Z. J. Kijas, Poczqtki..., s. 43 n.

B Por. J. Warzeszak, dz. eyt s. 13; H. Langkammer, Teologia biblijna..., s. 57.
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na szczeg6lny cel, ktérym jest wybranie i ustanowienie ludu Izraela. Stworzenie
jawi sig tu jako objawienie mocy zbawczej Boga Izraela®.

Mowy dyskusyjne u Deutero-Izajasza przedstawiaja wiar¢ w stworcze dzieto
Jahwe i Jego dziatanie zbawcze. Wiara w stworzenie stanowi istotng cze¢s¢ proroc-
kiego oredzia. Prorok taczy wiar¢ w stworzenie ze zbawieniem. Zarowno stworze-
nie, jak i zbawienie jest ukazane jako dzieto Boga Jahwe. Dzieto stworzenia Swiata
prorok okresla nie jako wydarzenie z przesztosci, lecz jako obecne zbawcze dziata-
nie Boga. W sposob szczegolny to stworcze dziatanie Boga odnosi do narodu wy-
branego, ktory moglt méwi¢ o Jahwe: ,,moj Stworca”. Zbawcze dziatanie Boga
w odniesieniu do Izraela dotyczy nie tylko przesztosci, ale rowniez chwili obecne;j.
Jahwe dziatal w przeszlosci i dziala takze dzi$. Temu jednemu dziataniu Boga
Izrael zawdzigcza swoje istnienie i swoje zbawienie®’.

Idea stworzenia jest obecna takze w Ksigdze Jeremiasza. Gtownym jej tematem
jest idea wybrania. W zwiazku z ta doktryna zawarte zostaly takze aluzje do stwo-
rzenia $wiata. Autor uczy, ze Bog Izracla nie ma rownego sobie. Przeciwstawia si¢
batwochwalstwu i wzywajac do wiernosci Bogu mowi o Jego dziatalnosci na po-
czatku $wiata®®. ,Ja uczynitem ziemig, czlowieka i zwierzgta, ktore sa na po-
wierzchni ziemi, swa wielka sila i swym wyciagnigtym ramieniem” (Jr 27,5; por.
31,35-37). Jeremiasz zapowiada takze wieczne przymierze (Jr 31,31). Pisze o tym
w perspektywie nowego stworzenia. T¢ mysl eschatologiczna podejmuje takze
Trito-1zajasz (Iz 56-66). W swej apokaliptyce przepowiada Izraelowi, ktory po-
wrocil z wygnania, Ze zostanie stworzone ,nowe niebo” i1 ,,nowa ziemia”
(Iz 65,16b-18; 66,22). Czasy ostateczne ukazuje jako te, w ktorych nie bgdzie juz
$mierci. Bedzie tam panowat pokoj i nikt nie bedzie dopuszczat sig zta (Iz 65,20-
25). Stworzenie stanowi tu model przysztego zbawienia. Zaréwno stworzenie, jak
i zbawienie stanowia jedna rzeczywisto$é krolestwa Bozego™.

Stworzenie §wiata jest punktem wyjscia w ksiggach madrosciowych. Na tej
podstawie hagiografowie szukaja zrozumienia historii zbawienia. W Ksiedze Hio-
ba zawarty zostal ogdlny poglad na dzieto stworzenia. Jest tu widoczne podobien-
stwo do opisu stworzenia z Rdz 1 i do 1z 40-55. Mozna tu odnalez¢ kolejne dzieta
szeSciu dni stworzenia: utworzenie ziemi (Hi 38,4), wytyczenie granic morzu
(38,8), oddzielenie $wiatta od ciemnosci (38,12), oddzielenie wod zapasowych dla
nieba (38,22), rozmieszczenie gwiazd (38,31), stworzenie zwierzat (38,36.39-41).
Przy stworzeniu $wiata Bogu towarzyszy Madros¢ (Syr 24,3-5). Jest to madros¢
stworcza (Mdr 7,21). W Ksiedze Syracha autor wielbi Boga za Jego wszechmocne
stowo, przez ktore wszystko stwarza. Wielkos¢ 1 madro§¢ Boga mozna dostrzec
w pigknie i porzadku natury (Syr 43,27-30). Swiat jest znakiem Boga. Zagadnieniu
madrosci Bozej stuzy tez wzmianka o stwoérczym dziataniu Boga w Syr 16,24-17,8.

2 Por. R. Guelluy, art. cyt., s. 339; L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-1II ..., s. 174;
J. Warzeszak, dz. cyt.,s. 21.

" Por. Z. Matecki, art. cyt., s. 275 nn.

% Por. R. Guelluy, art. cyt., s. 341.

® Por. J. Warzeszak, dz. cyt.,s. 21.
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Autor wystawia dzieto Boze, ktore ukazuje potege swego Sprawcy. Kolejno$¢ wy-
liczania dziet stworzonych przez Boga jest taka sama jak w Rdz 1°°.

Idea stworzenia §wiata i czlowieka pojawia sig¢ takze w Psalmach. Jest ona uka-
zana jako wyraz ufnosci i wdzigczno$ci Bogu za to dzieto. ,,Panie, Ty dla nas byles$
ucieczka z pokolenia na pokolenie. Zanim gory narodzity si¢ w bolach, nim ziemia
i $wiat powstaty, od wieku po wiek Ty jestes Bogiem” (Ps 90,1 n)’'. W formie
opisowej nastgpuje uwielbienie majestatu Boga Stworcy swiata (Ps 9,1-5; 33,6-9;
89,12; 115,15 n; 121,2; 124,8; 134,3; 135,5-7; 136,4-9; 146,6; 148). Psalmisci
w wypowiedziach o stworzeniu réwniez nawiazuja do historii zbawczego dzialania
Jahwe w Izraelu. Podkreslaja eschatologiczne oczekiwanie na przyj$cie Sedziego
swiata. We wzajemnej jednosci ukazuja dziatanie stworcze, zbawcze i eschatolo-
giczne. Bog Stworca $wiata wyzwala Izraela i jest zarazem Krolem czasow osta-
tecznych (Ps 2; 47; 72; 95-105; 110)*2.

Zagadnienie stworczo-zbawczego dziatania Jahwe wystepuje wyraznie w Psal-
mie 136. Jest to hymn wychwalajacy Boze dziatanie. Autor zestawia w nim dwa
wielkie wydarzenia: wyzwolenie Izraela i stworzenie wszech$wiata. Pisze o wiel-
kich dzietach Boga dokonanych dla cztowieka. Opisuje, jak Bog Jahwe objawit
swoja stworcza moc w powolaniu wszystkiego do zycia (ww. 4-9). Stworzenie
zostato przedstawione jako wielki cud, ktorego mogt dokonaé tylko Jahwe (por. Ps
72,18; 86,10). Tylko On moze stwarza¢. Psalmista najpierw zaznacza, ze Jahwe
w swojej madrosci uczynil niebiosa (Ps 136,5; por. 8,4 n), a nastgpnie podaje, ze
umocnit ziemi¢ nad wodami (w. 6). W wersetach 7-9 autor pisze o stworzeniu
przez Boga $wiatet niebieskich. Wymienia stonce, ktore ma rzadzi¢ dniem oraz
ksiezyc i gwiazdy do rzadzenia noca. Wykazuje tu znaczne podobienstwo do tresci
zRdz 1,14-18%.

W drugiej czgsci Psalmu autor natchniony przypomina glowne elementy dzie-
jow Izraela. Opisuje wielkie czyny Boga, ktore zostaly dokonane w historii narodu
izraelskiego (Ps 136,10-24). Wskazuje na wydarzenie wyjscia z Egiptu (ww.
10-12), przejscie przez Morze Czerwone (ww. 13-15), wedrowke po pustyni
(w. 16) 1 wejscie do Ziemi Obiecanej (ww. 17-24). Wychwalanie dziejow Izraela
w samym ich poczatku zostato potaczone z wielbieniem stworzenia $§wiata. Po-
czatkiem obydwu tych dziet jest ten sam Bog Jahwe™.

Psalmista przypomina ludowi Starego Przymierza, ze zawdzigcza on swoje
stworzenie i zbawienie Bogu Jahwe. Wielkie jest Jego mitosierdzie wzgledem

3% por. R. Guelluy, art. cyt., s. 342; R. Krawczyk, dz. ¢yt., s. 174 nn; J. Warzeszak,
dz. cyt., s. 22.

3 por. W. Granat, dz. ¢yt., s. 162.

32 Por. R. Krawczyk, dz. cyt., s. 163; E. Swierczek, dz. cyt., s. 18; J. Warzeszak,
dz. oyt s. 21.

3 Por. S. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz — Ekskur-
sy, Poznan 1990, s. 550 n; A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, Krakow 1999, s. 20; Z. Ma-
tecki, art. cyt.,s. 274; Z. J. Kijas, Poczqtki..., s. 44.

* Por. S. Lach, dz. cyt., s. 551; A. Ganoczy, dz. cyt., s. 20; Z. Matecki, art. cyt.,
s.274; Z.J. Kijas, Poczqtki..., s. 42 nn.
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$wiata i narodu wybranego. Autor natchniony przechodzi od opowiadania historii
stworzenia $wiata do opowiadania historii wlasnego narodu. Bog stworzyl $wiat
i opiekowat si¢ Izraelem. Hagiograf zachowuje przy tym te same stowa refrenu:
,,B0 Jego laska na wieki”. Wydaje sig, ze zestawienie obok siebie tematu stworze-
nia i tematu wyzwolenia nie jest przypadkowe. Jest to raczej zamiar przemyslany
i szczegbtowo zaplanowany™.

Pobozny Izraelita w wielkich wydarzeniach z przesztosci dostrzegat obecnos¢
Najwyzszego. Wskazuje na to tekst z Pwt 26,5-11: ,,A ty wowczas wypowiesz te
stowa wobec Pana, Boga swego «Ojciec moj, Aramejczyk bladzacy, zstapil do
Egiptu, przybyt tam w niewielkiej liczbie ludzi i tam si¢ rozrost w naréd ogromny,
silny i liczny. Egipcjanie zle si¢ z nami obchodzili, gnebili nas i natozyli na nas
cigzkie roboty przymusowe. Wtedy my$Smy wotali do Pana, Boga ojcow naszych.
Uslyszat Pan nasze wolanie, wejrzal na nasza ngdzg, nasz trud i nasze uciemigze-
nie. Wyprowadzit nas Pan z Egiptu mocna reka i wyciagnigtym ramieniem wsrod
wielkiej grozy, znakow i cudow. Zaprowadzit nas na to miejsce i dat nam ten kraj
optywajacy w mleko i miod. Teraz oto przyniostem pierwociny ptodow ziemi,
ktora date§ mi, Panie». Roztozysz je przed Panem, Bogiem swoim. Oddasz pokton
Panu, Bogu swemu, i bedziesz si¢ cieszyt razem z lewita i obcym, ktdry jest u cie-
bie, ze wszystkich dobr, ktore Pan, Bog twoj, dat tobie i twemu domowi”. Kazdy
mieszkaniec Palestyny byl zobowiazany zapamigtaé te stowa, powtarza¢ je i roz-
mysla¢ nad nimi. Tekst ten byt niejako potwierdzeniem tozsamosci Izraelity po-
przez przypomnienie swojego pochodzenia. Zydzi przypominali sobie poczatki
swojego narodu przy sktadaniu daréw z pierwocin. Wracali pamigcia do czasow,
kiedy stanowili niewielka grupe ludzi w Egipcie. Natomiast dzigki Bozej wszech-
mocy stali si¢ licznym i silnym narodem™®.

Pobozny lzraelita przypominat sobie poczatkowe dzieje swojego narodu. A na-
stgpnie na zasadzie analogii — takze poczatki catego wszech$wiata. Ow mechanizm
przypominania przesztosci byt wtasciwoscia wielu éwezesnych ludow, w tym row-
niez Izraelitow. Skoro istnieja ludzie, to dlatego, ze istnieje wszech§wiat, w ktérym
mozliwe jest zycie. Lancuch zycia sigga w zamierzchla przesztos¢. Dochodzi az do
samego zrodta zycia, ktore jest w Bogu. On bowiem jest pelnia zycia, ktorym ze-
chciat sig podzieli¢ z ludzmi, ,,bo Jego taska na wieki™’.

Stworcze dziatanie Boga autorzy biblijni okreslaja przy pomocy pogladowych
terminéw. Bog buduje, zaklada fundamenty ziemi, umacnia ja (por. Hi 9.8; Ps
24,2; 89,12; 104,5; 1z 40,22; 44,24; 45,12; 48,13; 51,13; Za 12,1). Porzadkuje
i rozdziela, aby stworzy¢ przestrzen dla dobrego zycia (por. Hi 26,12; 38,8; Ps
65,8; 89,10; 114,3-5; Prz 8,24; Jr 5,22). On nadaje ksztalt, lepi jak garncarz. Auto-
rzy stosuja analogi¢ do ludzkich czynnosci. Stworcze dziatanie Boga opisuja w

% Por. S. Lach, dz. cyt., s. 550 n; Z. J. Kijas, Poczqtki..., s. 44.
% Por. Z.J. Kijas, Poczqtki..., s. 45.
37 Por. tamze.
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sposob metaforyczny™". Idea stworczego dzialania Boga w Starym Testamencie
odnosi si¢ zarbwno do poczatku istnienia wszech§wiata, jak rowniez do zbawczego
dziatania Boga w historii Izraela przez zawarcie przymierza, do dziatania Boga w
epoce mesjanskiej, a takze do Jego dziatania na koncu czasow. We wszystkich tych
etapach dziatanie Boga ma charakter stworczo-zbawczy™”.

Istotna jest wewngetrzna relacja miedzy pojgciami: ,,wiara w stworzenie” i ,,wia-
ra w zbawienie” w Starym Testamencie®. Autorzy biblijni reflektowali najpierw
dzieje swojego narodu, ktory w sposob cudowny zostal powotany do istnienia
z woli Boga. Dopiero potem przechodzili do rozwazania problematyki stworzenia
$wiata i czlowieka oraz zastanawiali si¢ nad jego celowoscia. Stad zagadnienie
stworzenia wiagze si¢ ze zbawieniem i przymierzem Izraela z Bogiem. Podstawo-
wym doswiadczeniem ludu wybranego bylo doswiadczenie wiary w Boga, ktory
daje zbawienie. Autor biblijny, ani jego lud, nie przezywat wiary w Boga Stworzy-
ciela. Doswiadczenie cudownego uwolnienia z niewoli egipskiej stalo si¢ podstawa
refleksji nad zyciem i nad tajemnica Boga. Stworzenie rozwazane z tej perspekty-
wy jest zawsze postrzegane jako pierwszy etap zbawienia. Bog Stworca jest Tym,
ktory wyzwala i zbawia. Temat stworzenia byt $cisle wiazany z odkupieniem
szczegblnie w okresie wygnania babilonskiego. Jest to motyw wyzwolenia z nie-
woli i powrotu do ziemi, ktora podarowat Jahwe®'.

Teologia przymierza Starego Testamentu wskazuje na Boga, ktory jest istnie-
niem czynnym. Istnieje w sposéb rzeczywisty i skuteczny. Zawsze mozna na Nie-
go liczy¢. On jest Zbawca Izraela. Mozna Mu zaufaé. Izrael zostal wybrany przez
Boga mimo swej matosci. Ten narod wie, ze Bog kocha go czynna mitoscia. Obja-
wia si¢ ona w sposobie obdarowywania, a takze karcenia i sprowadzania ku sobie.
Pismo Swiete temu wiasnie Bogu przypisuje stworzenie §wiata. Caly wszech$wiat
istnieje ze wzgledu na mitos¢ Boga, ktorej doswiadczyt w sposob szczegdlny Izra-
el. W Starym Testamencie ta milo$¢ uprzedzajaca kieruje naréd wybrany ku celo-
wi, do ktorego zostat on powotany**.

2. Zbawczy kontekst stworzenia w Nowym Testamencie

W Nowym Testamencie nie znajduja si¢ zadne opisy stworzenia. Zostala tu
przyjeta starotestamentowa wizja stworzenia. Bog jest nadal postrzegany jako Pan
stworzenia. Wyraza to Jezus Chrystus w slowach: ,,Wystawiam Cig, Ojcze, Panie
nieba i ziemi” (Mt 11,25)*. Piotr i Jan rozpoczynaja swoja modlitwe stowami:

* Por. W. Skoczny, Opisy stworzenia a prawda podana dla naszego zbawienia,
w: Poczqtek swiata — Biblia a nauka, red. M. Heller, M. Drozdz, Tarnoéw 1998, s. 266 n.

3 Por. L. F. Ladaria, Czlowiek..., s. 127; J. Warzeszak, dz. cyt., s. 22,

0 por. Z. Matecki, art. cyt., 8. 276.

*'Por. Z. J. Kijas, Poczqtki..., s. 98.

2 Por. R. Guelluy, art. cyt., s. 346.

“ Por. P. Haffner, Stworzenie a tworczos¢ naukowa, ,,Communio” 44 (2002), z. 2,
s. 48.
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»Wszechwtadny Stworco nieba i ziemi, i morza, i wszystkiego, co w nich istnieje”
(Dz 4,24). Wyznaja w ten sposob, ze Bog jest Stworca swiata™.

Pawel mowi do ludu w Listrze: ,,My takze jesteSmy ludzmi, podobnie jak wy
podlegamy cierpieniom. Nauczamy was, abyscie odwrocili si¢ od tych marnosci do
Boga zywego, ktory stworzyt niebo i ziemig, i morze, i wszystko, co w nich si¢
znajduje” (Dz 14,15). W Atenach za$ powie: ,,Bog, ktory stworzyl swiat i wszystko
na nim, On, ktory jest Panem nieba i ziemi, nie mieszka w §wiatyniach zbudowa-
nych reka ludzka i nie odbiera postugi z rak ludzkich, jak gdyby czego$ potrzebo-
wat, bo sam daje wszystkim zycie i oddech, i wszystko” (Dz 17,24 n). Przestanie
swigtego Pawla w mowie na Areopagu bylo wynikiem wiary w Boga Stworce,
ktory ,,stworzyt §wiat i wszystko na nim” (w. 24). Idea stworzenia ma istotny
zwiazek z monoteizmem. Stad Pawel wyraza potgpienie idolatrii. Nawiazuje do
starotestamentowej literatury madrosciowej. Chce wykazac, ze kult bozkow jest
niewybaczalny. Cztowiek bowiem jest w stanie stwierdzi¢ istnienie Boga Stworcy
dzigki poznaniu Jego stworzenia: ,,Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne
Jego przymioty — wiekuista Jego potgga oraz bostwo — staja si¢ widzialne dla umy-
stu przez Jego dzieta” (Rz 1,20)*.

Charakterystyczna cecha nowotestamentowego ujecia dzieta stworzenia jest je-
go wymiar trynitarny, a takze chrystocentryczny i soteriologiczny. Poglebieniu
ulegla tajemnica darmowos$ci stworczego dzieta Boga. Bog stworzyt wszystko,
co istnieje poza Nim, aktem zyczliwej woli. Stworzenia dokonat przez swe Stowo
w mocy Ducha Swigtego. Bog stwarza wszystko przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym. Wszystkie trzy Osoby boskie biora udzial w stworzeniu $wiata. Posiadaja
bowiem tg sama wszechmoc. Nauka o stworzeniu jest ukazana w kontekscie zbaw-
czym. W $wietle dzieta Jezusa Chrystusa dokonana zostala reinterpretacja tekstow
Starego Testamentu™.

Doktryna o Bogu Stworcy prowadzi do kontemplacji Syna Bozego w Nowym
Testamencie. Autor Listu do Hebrajczykoéw pisze: ,,Przez wiar¢ poznajemy, ze
stowem Boga $wiaty zostaty tak stworzone, iz to, co widzimy, powstato nie z rze-
czy widzialnych” (Hbr 11,3; por. Rz 4,17)". W innym za$ miejscu wskazuje, ze
Bog stworzyt wszechswiat przez Syna (Hbr 1,2) oraz, ze to Syn ,,podtrzymuje

* Por. J. Chmiel, Hermeneutyczne przestanki biblijnej interpretacji opiséw stworze-
nia, w: Poczqtek swiata — Biblia a nauka, s. 55;J. A. M. Camino, ,, 4 przez Niego wszyst-
ko sie stato”. Stworzenie w Chrystusie, ,,Communio” 44 (2002), z. 2, s. 19.

4 Por. W. Granat, dz. oyt., s. 162; J. Buxakowski, Stworca i stworzenie, Pelplin
1998, s. 98; Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrze-
Scijanskiej, Kielce 2002, nr 26; P. Haffner, art. cyt., s. 48.

* por. W. Granat, dz. cyt., s. 157; Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubi-
leuszu Roku 2000, Pelna jest Ziemia Twego Ducha, Panie, Katowice 1997, s. 32 n;
J. Chmiel, art. cyt., s. 55; J. Buxakowski, dz. c¢yt., s. 33; L. F. Ladaria, Stworzenie
nieba i ziemi, w: Historia dogmatow, t. 2, s. 48; J. A. M. Camino, art. ¢yt., s. 19; J. Wa-
rzeszak, dz. cyt., s. 22.

" Por. O. Pedersen, Konflikt czy symbioza? Z dziejow relacji miedzy naukq a teologiaq,
Tarndéw 1997, s. 92; M. Kowalczyk, dz. cyt, s. 98.
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wszystko stowem swej potegi” (Hbr 1,3). Objawienie zawiera prawde o strukturze
wszechéwiata skoncentrowanej wokot Logosu™.

Syn byl posrednikiem przy stworzeniu, podtrzymuje wszystko poprzez swoja
moc jako Stowa. Zachowuje §wiat przed powrotem w nico$¢. Moc Stowa okazata
si¢ przy stwarzaniu $wiata. W Starym Testamencie jest uwielbione stworcze stowo
i stworcza moc Boga (por. Rdz 1; Ps 33,9; 1z 40,6-8). Autor Listu do Hebrajczy-
kéw chrystologizuje te starotestamentalne teksty. Syn Bozy podtrzymuje $wiat
w istnieniu swa boska moca, a jednoczesnie kieruje go do okreslonego przez Boga
celu. Podtrzymywanie wszystkiego przez Syna implikuje mysl o kontynuacji dzieta
stwarzania kazdego bytu. Owo dzielo dokonuje si¢ dzigki nieskonczonej mocy
Stowa. Syn Bozy dokonat rowniez dzieta zbawienia, co w skrocie zostato wyrazo-
ne stowami: ,,dokonat oczyszczenia z grzechow” (Hbr 1,3). Syn Bozy jest jedynym
Zbawicielem $§wiata. Dzigki swemu unizeniu (por. Flp 2,9) zostal wywyzszony
ponad wszelkie jestestwa (por. Hbr 1,4 nn)*.

Prawda o Bogu Stworcy zostala pogtebiona w Nowym Testamencie. Bog stwa-
rzal wszystko swoim stowem. Psalmista pisze: ,,Przez stowo Pana powstaty niebio-
sa” (Ps 33,6; por. Mdr 9,1)*°. Uosobionym stowem jest Syn Bozy, ktory stat sig
cztowiekiem. W prologu czwartej Ewangelii kanonicznej Jan podaje: ,,Na poczatku
bylo Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem bylo Stowo. Ono bylto na poczatku
Boga. Wszystko przez Nie sig stato, a bez Niego nic sig nie stato, co sig stato. [...]
Swiat stat si¢ przez Nie” (J 1,1-3.10). Ten tekst jest wyrazeniem w $wietle tajemni-
cy Chrystusa tre$ci zawartych w Rdz 1-2. Wskazuja na to wyrazenia: ,,na poczat-
ku”, ,stalo sig”, ,,zycie”, ,swiatto§¢”, ,,ciemnos¢” (J 1,1-5; por. Rdz 1,1-5). Ewan-
gelista Jan dokonuje reinterpretacji dziela stworzenia. Tworca §wiata jest Jezus
Chrystus, Stowo".

W akcie stworczym zaistniato tajemnicze posrednictwo Stowa. Ono byto przed
jakimkolwiek bytem, od poczatku: ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga
1 Bogiem byto Stowo” (J 1,1). Zanim zaistnialy niebo i ziemia, istniato juz Stowo.

*® Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990,
s. 515; Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Bog, Ojciec
Milosierdzia, Katowice 1998, s. 36; Jan Pawel 11, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla
1I. Bog Ojciec, Krakow-Zabki 1999, s. 133 nn.

* Por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 427; J. Warzeszak, dz. cyt., s. 23.

9 Por. E. Swierczek, dz. cyt., s. 18.

! Por. O. Cullmann, The Christology of the New Testament, Philadelphia 1959, s. 262
nn; L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komen-
tarz, Poznan-Warszawa 1975, s. 104 nn; R. Krawczyk, dz. cyt., s. 163 n; E. Szymanek,
dz. cyt.,s. 514; A. L. Szafranski, Chrzescijanskie podstawy ekologii, Lublin 1993, s. 32;
Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Pefna jest Ziemia...,
s. 39; O. Pedersen, dz. cyt., s. 92; Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubile-
uszu Roku 2000, Bog..., s. 24; Jan Pawet 11, dz. ¢yt, s. 139; K. Romaniuk, A. Jan-
kowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 1, Poznan-
Krakow 1999, s. 417; A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Jana. Tlumaczenie, wstep i ko-
mentarz, Lublin 2000, s. 52; J. A. M. Camino, art. cyt, s. 20; P. Haffner, art. cyt, s. 48;
Z.].Kijas, Poczqtki..., s. 101.
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Ujawnito si¢ Ono wtedy, gdy Bog wypowiadat: ,,Niech si¢ stanie”. Mdéwiacy Bog
to Boze Stowo. Wedtug myslenia semickiego wypowiadane stowo ma taka sama
moc dzialania i trwania, jak ten, kto je wypowiada. B6g wypowiada Stowo, ktore
jest wszechmocne i wieczne, poniewaz On jest wszechmocny i wieczny. Stad Sto-
wo jest stworcze. Ono z nicosci powotuje do istnienia™.

Warto rowniez zauwazy¢, ze w $wietle prologu Ewangelii Jana istnieje wyrazna
roéznica migdzy Stowem, ktore jest Bogiem, a wszechswiatem, ktory powstat przez
to Stowo. Stowo bowiem ,,bylo”, podczas gdy wszystko inne ,stalo si¢”. Cate
stworzenie swoj poczatek zawdzigcza Bogu. Otrzymato ono istnienie dzigki Stowu.
Ukazana tu jest posrednicza funkcja Logosu. Swigty Jan stwierdza najpierw row-
nos¢ Logosu z Bogiem Ojcem, podkresla wiekuistos¢ i odrgbnos¢ Stowa. Nastep-
nie wskazuje, ze Logos jest posrednikiem stworzenia: ,,Wszystko przez Nie sig¢
stato, a bez Niego nic si¢ nie stato, co si¢ stato. W Nim byto zycie [...]” (J 1,3 n).
Uzyte greckie slowo dzoe — ,,zycie” (w. 4) wskazuje, ze Logos jest zrodtem nie
tylko zycia naturalnego, biologicznego (bios), ale i zycia duchowego. Swiety Jan
nie tylko potwierdza udzial Jezusa Chrystusa w stworzeniu. Wskazuje, ze ten
udziat jest powigzany z posrednictwem Chrystusa w udzielaniu taski dziecigctwa
Bozego. Zycie Boze zrodzone w ludziach czyni z nich dzieci Boze. Jest ono darem
zbawczym wystuzonym przez Chrystusa (por. J 1,12 n. 17; 3,3; 10,10). Logos
przynosi zbawienie tym, ktory w Niego wierza>>.

W perspektywie historiozbawczej istotna jest takze inna wypowiedz tego same-
go autora, ktory przekazuje stowa Jezusa: ,,JJa Ciebie otoczytem chwala na ziemi
przez to, ze wypehilem dzieto, ktéore Mi dates do wykonania. A teraz Ty, Ojcze,
otocz Mnie u siebie ta chwata, ktora miatlem u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstat.
[...] Ojcze, cheg, aby takze ci, ktorych Mi dates, byli ze Mna tam, gdzie Ja jestem,
aby widzieli chwale Moja, ktora Mi dates, bo umitowates Mnie przed zatozeniem
swiata” (J 17,4-5.24). Tymi stowami Jezus modli si¢ przed swoja $miercia. Prosi za
uczniow i za przyszty Kosciot™.

2 Por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 43; S. Medala, Chrystologia Ewangelii $w. Jana,
Krakow 1993, s. 163 nn; R. Rubinkiewicz, Chrystus centrum historii zbawienia, w:
Katechizm Kosciota Katolickiego. Wprowadzenie, red. M. Rusecki, E. Pudetko, Lublin
1995, s. 74; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, dz. ¢yt, t. 1, 5. 417; L. F.
Ladaria, Stworzenie..., s. 36 nn; Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., nr 26; E. Chat,
Logos — Stowo Odwiecznym Bogiem w Tréjcy Swietej, ,Kieleckie Studia Teologiczne”
7 (2008), s. 8.

33 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei ver-
bum, nr 3; L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 109 n; E. Szymanek, dz. ¢yt., s. 44; S. M¢-
dala, dz. cyt., s. 166 nn; Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku
2000, Bog..., s. 24; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, dz. cyt, t. 1, s. 418
n; A. Paciorek, dz. cyt., s. 52 n; Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., nr 26; J. A. M.
Camino, art. oyt s. 20; J. Warzeszak, dz. cyt., s. 24; E. Chat, art. cyt.,s. 10 n.

* Por. W. Granat, dz. cyt., s. 162; Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubi-
leuszu Roku 2000, Bog..., s. 24; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak,
dz. cyt., t. 1,s.555.
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Wszystko zatem zostalo stworzone w Jezusie Chrystusie. Swiety Pawel wska-
zuje, ze obecno$¢ Chrystusa w dziele stworzenia nie zast¢puje Boga Ojca jako
zrodlo stworzenia, lecz stanowi niejako jego uzupelnienie: ,.dla nas istnieje tylko
jeden Bog, Ojciec, od ktorego wszystko pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz
jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko si¢ stato i dzigki ktoremu takze
my jestesmy” (1 Kor 8,6). Swiety Pawet podkresla, ze Bog jest zrodtem stworze-
nia. Greckie stowo dia — ,,przez ktorego” wskazuje na boskie narzedzie stworzenia
swiata. Wszystko, co istnieje, pochodzi od Boga przez Chrystusa. Wyraz ,,my”
oznacza tu ochrzczonych. Jest to poczatek nowego stworzenia dokonanego przez
Chrystusa™. ,,W Bozym planie wszystko pochodzi od Ojca przez Syna i wszystko
winno zosta¢ doprowadzone do Ojca za posrednictwem Syna™°.

Swiat jest racjonalna i spdjna caloicia. Caly kosmos stat si¢ przez Chrystusa
(J 1,3). Pod wzgledem tresciowym tekst prologu Ewangelii Jana jest zbiezny
z hymnem chrystologicznym z Kol 1,15-20. Pierwsza czgs¢ hymnu (wersety
15-18) to czes¢ kosmologiczna. Druga za$ czgs¢ (wersety 19 i 20) ma charakter
soteriologiczno-eschatologiczny”’. Swiety Pawet pisze o Chrystusie: ,,On jest obra-
zem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia bo w Nim
zostato wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne
i niewidzialne, czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze.
Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim
1 wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1,15-17). Autor natchniony zaakcentowat
intymna wi¢z migdzy Chrystusem i Ojcem. Chrystus stanowi reprezentacj¢ Boga.
Transcendentny Bog stat si¢ widzialny dzigki Synowi. Niewidzialna mitos¢, do-
bro¢ i madro$¢ Boga staly si¢ dostrzegalne i zachwycajace w Chrystusie. Chrystus
jest obrazem niewidzialnego Boga (w. 15). On sam okreslil to w stowach wypo-
wiedzianych do Filipa: ,,Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca” (J 14,9).

Okreslenie ,,Pierworodny wobec kazdego stworzenia” (Kol 1,15) oznacza, ze
Jezus Chrystus jest ponad wszelkim stworzeniem, nie zas, ze jest pierwszym stwo-
rzeniem w $wiecie materialnym. To wyrazenie w zestawieniu z funkcjg Chrystusa
jako ,,Pierworodnego spo$rdéd umartych” (w. 18) tworzy paralelizm. Wskazane

> Por. Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Bég...,
s.24; Jan Pawel II, dz. ¢yt s. 139; Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., nr 26; J. A. M.
Camino, art. oyt s. 20; J. Warzeszak, dz. cyt., s. 22 n.

°% Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Bdg..., s. 24 n.

57 Por. K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, s. 114; C. Montenat,
P. Roux, L. Plateaux, Odkrywanie stworzenia w ewolucji, Poznan 1993, s. 109 n;
J.Kudasiewicz, dz. cyt., s. 57; Papieska Komisja Biblijna, dz. cyz., nr 26; J. A. M. Ca-
mino, art. cyt., s. 20; J. Warzeszak, dz. cyt., s. 23; B. Abramczewski, List do Filome-
na. List do Kolosan. Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz, Czgstochowa 2006, s. 214 n.

¥ Por. A. Jankowski, Listy wiezienne swietego Pawla. Wstep — Przekiad z oryginatu —
Komentarz, Poznan 1962, s. 226 nn; B. Przybylski, Teologia zbawienia, w: Drogi zbawie-
nia. Od Biblii do Soboru, red. B. Przybylski, Poznan-Warszawa-Lublin 1970, s. 443;
E. Szymanek, dz. cyt., s. 383; A. L. Szafranski, dz. cyt, s. 32; Komisja Teologiczno-
Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Bdg..., s. 24; E. Chat, art. cyt., s. 19 n.
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w tych wyrazeniach funkcje Chrystusa wzajemnie si¢ wyjasniaja™. ,,Wszystko
przez Niego i dla Niego zostalo stworzone” (w. 16). Stalo si¢ tak, poniewaz Bog
»zechciat, aby w Nim zamieszkata cata petnia, i aby przez Niego znéw pojednac
wszystko ze soba” (w. 19 n)*. Cata konstrukcja tego hymnu zostata oparta na para-
lelizmie wzajemnie wyjasniajacych si¢ funkcji Chrystusa. Ten, ktory jest Poczat-
kiem stworzenia, a wigc ,,przed wszystkim”, jest rowniez Poczatkiem zmartwych-
wstania, Glowa ludu odkupionych®'.

Jezus Chrystus jest Tym, przez ktorego, w ktérym i dla ktérego zostalo wszyst-
ko stworzone (Kol 1,16). Okreslenie ,,w Nim” oznacza, ze Chrystus byl niejako
narzedziem boskim przy stwarzaniu §wiata. Jest On niewidzialna zasada zycia
calego stworzenia. Zycie calego stworzenia wywodzi swéj byt z Chrystusa. Chry-
stus jest bytowa podstawa wszechswiata. Wskazuje na to zastosowany aoryst ekti-
ste — ,,zostalo stworzone”. Chodzi tu zatem nie tylko o poczatkowy czyn stworczy
Boga. Stowa ,,przez Niego i dla Niego” (w. 16) wskazuja zar6wno na porzadek
sprawczosci, jak 1 celowosci stworzenia. Chrystus jest celem stworzenia, nadprzy-
rodzong causa finalis catego bytu®.

Chrystus jest obrazem Boga niewidzialnego, Pierworodnym w stosunku do
kazdego stworzenia. W Nim, tak jak w przyczynie wzorczej, zostalo wszystko
stworzone. Wszystko istnieje dla Niego, poniewaz w Nim posiada fundament swe-
go bytu. Stowo Boze byto od zawsze wzorem i najdoskonalszym prototypem cate-
go dzieta stworzenia. Stad Jego wiadza nad wszystkim. Swiat posiada zatem
w Chrystusie swoj najglebszy sens i ostateczne odniesienie. Jezus Chrystus jest
osrodkiem wszech$wiata i ludzkiej historii. Zrodzony, a nie stworzony przez Ojca
Syn stanowi zwierciadlo, w ktorym Bog oglada plan wszech§wiata podczas jego
stwarzania. Caty kosmos juz od momentu stworzenia nosi w sobie obraz Chrystu-
sa. Wszechswiat calym swoim istnieniem wskazuje na Niego. Z tego wynika kro-
lewska godnos¢ Chrystusa w znaczeniu kosmicznym. Jezus Chrystus jest Krolem
catego wszech$wiata®.

% Por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 384 n; J. Kudasiewicz, dz. ¢yt., s. 69; J. Warze-
szak, dz. cyt.,s. 23; B. Abramczewski, dz. ¢yt., s. 205 nn.

% Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes, nr 45; A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 226 nn; B. Przybyl-
ski, art. cyt., s. 443; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, dz. cyt., t. 2,
s. 308 nn; Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., nr 26.

® por. J. A. M. Camino, art. cyt., s. 20.

52 por. A. Jankowski, Listy wigzienne..., s. 228 nn; B. Przybylski, art. cyt., s. 443;
Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Pefna jest Ziemia...,
s. 39; Jan Pawet 11, dz. ¢yt, s. 140; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak,
dz. cyt, t. 2, s. 308; Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., nr 26; P. Haffner, art. cyt,, s. 48;
Z. J. Kijas, Poczqtki..., s. 101; J. Warzeszak, dz. cyt., s. 23; B. Abramczewski,
dz. cyt.,s. 198 nn.

% Por. A. Jankowski, Listy wiezienne ..., s. 227 n; RH 1; E. Szymanek, dz. c¢yt.,
s. 514; A. L. Szafranski, dz. ¢yt, s. 40; B. Abramczewski, dz. cyt., s. 194 nn.
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Swiat jest niejako naznaczony Chrystusem. Stad wylania si¢ optymistyczna wi-
zja $wiata. Chrystus byl obecny w catym kosmosie zanim dokonala si¢ tajemnica
wcielenia. Dzigki tej odwiecznej obecnosci Chrystusa $wiat stanowi harmonijna
catosé, jest kosmosem. Wszystko we wszechswiecie jest nacechowane pigknem.
Wszystkie elementy §wiata wzajemnie si¢ podtrzymuja i wspomagaja. Owa sytu-
acja jest wynikiem samego faktu stworzenia, ktore dokonalo si¢ przez Chrystusa.
Syn-Stowo jest Madro$cia Boza. Dzigki temu caty $wiat jest przepetniony madro-
$cia, tadem i harmonia charakterystyczna dla Bozej Madrosci. Wszech§wiat nie-
ustannie niejako prowadzony przez Chrystusa wystawia Jego chwate®.

Optymistyczna wizja $wiata zostata jeszcze poglebiona poprzez fakt zbawienia.
Dzigki krwi Chrystusa zostato wszystko pojednane z soba, ,,to, co na ziemi, i to, co
w niebiosach” (Kol 1,20). Zbawienie ma wymiar kosmiczny. Pokoj objat caty
wszechswiat. Pawel podkresla rolg Chrystusa w stwarzaniu, aby tym bardziej uwy-
pukli¢ wielkos¢ Jego zbawczej misji. Odkupienie sigga wymiarow kosmicznych,
poniewaz zbawienie jest niejako odnowieniem $wiata zdeprawowanego przez
grzech czlowieka. Caty §wiat zostal przez Chrystusa na nowo stworzony w mo-
mencie odkupienia, czyli w momencie Jego umierania na krzyzu. W tym momen-
cie dokonuje si¢ odkupienie, ktore w wersecie 20. otrzymuje nazwe powszechnego
pojednania. Chrystus posiada prymat zarowno w dziele stworczym, jak i w dziele
odkupienczym. W Chrystusie zatem znajduje si¢ najglebszy sens stworzenia. Tylko
w Chrystusie, ktory dobrowolnie przyjat Smier¢ i pokonat ja przez zmartwych-
wstanie, mozna odkrywaé tajemnice $wiata i ludzkosci®.

Relacja miedzy Stworca a stworzeniem staje si¢ bardziej zrozumiata w $wietle
objawienia Chrystusa jako posrednika stworzenia. Bog stwarza w Synu. Stworze-
nie dokonuje si¢ zatem w sposdb absolutnie nienalezny stworzeniu. Syn stanowi
poczatek innosci, ktora jest w samym Bogu. Owa inno$¢ wobec Boga nie powstaje
w chwili pojawienia sie $wiata®. Dzieje si¢ na odwrét. To ,$wiat istnieje wobec
Boga jako $§wiat wlasnie dlatego, ze juz w Bogu znajduje si¢ fundament i zrodto
innosci: w pochodzeniu Syna od Ojca™®’.

Zrédto innosci znajduje sie¢ w Synu. Stwierdzenie to moze prowadzié¢ do pante-
istycznego rozumienia boskiej potrzeby kogos$ innego. Stad W. Pannenberg dopre-
cyzowuje: ,Jesli potraktujemy to, co inne w postaci Syna jako rezultat wyjscia
podmiotu absolutnego poza jednos¢ z samym soba, wydaje si¢ mozliwe do przyje-
cia, iz owa samorealizacja trwa¢ bedzie w sposob konieczny w powstaniu tego, co
skonczone, gdyz tylko w taki sposob zasada «innosci» traktowana jest powaznie.
Ale jesli rozpatrujemy zycie Trojcy, wychodzac od wzajemnosci Jej Osob, wow-
czas taki skutek nie zachodzi. Albowiem dla kazdej z Osob Trojcy jej samoodroz-

% Por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 514.

5 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 235 nn; B. Przybylski, art. cyt., s. 443;
E. Szymanek, dz. cyt., s. 384 n; A. L. Szafranski, dz. cyt, s. 32; K. Romaniuk,
A.Jankowski, L. Stachowiak, dz. cyt, t. 2, s. 309; B. Abramczewski, dz. oyt.,
s.212n.

% Por. J. A. M. Camino, art. cyt., s. 23.

7 Tamze.
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nienie od pozostatych dwéch uwidacznia si¢ jako warunek jej komunii w jednosci
[...]. Zycie Boze jawi si¢ zatem jako zamkniety krag, w ktorym nic, co z zewnatrz,
nie jest potrzebne™,

Boég ustanawiajac relacje ze §wiatem pozostaje w sobie samym. Wcielenie sta-
nowi jedyny, a zarazem najdoskonalszy sposob tej relacji. Pelne znaczenie stwo-
rzenia, jego darmowos$ci i inno$ci, mozna pojac tylko w $wietle posrednictwa
Chrystusa. Owo ,,przez Chrystusa” stanowi istotna przestanke nauki o stworzeniu.
,B0g samotny jest Bogiem bez milosci (mitos¢ wymaga mitosci) albo Bogiem,
ktory wytwarza co$ na zewnatrz siebie, aby moc swoja mitos¢ gdzie$s ulokowac.
W tym ostatnim przypadku stworzenie jest konieczne, a mito$¢ nie jest w pelnym
tego slowa znaczeniu miloscia, brakuje jej bowiem podstawowego skladnika, ja-
kim jest wolnos¢ [...]. Jednak dzigki wierze w Boga trojjedynego wszelka potrzeba
komunikowania si¢ zostaje zamortyzowana w witalnym kregu trynitarnym w taki
sposob, ze poza jego istota nic nie jest juz konieczne™®. Miejsce $wiata znajduje
si¢ w Trojcy Swietej, ,,miedzy Bogiem a Bogiem”’.

Bog stwarza $wiat dzigki swemu odwiecznemu ojcostwu, nie za$ staje si¢ On
Ojcem dlatego, ze stwarza §wiat’'. Bog stworzyt §wiat i przyjat jego historig jako
wlasna. Najdoskonalszym aktem odpowiedzialno$ci Boga za swoje stworzenie jest
wcielenie Syna Bozego. Tajemnica wcielenia stanowi przejaw zbawczego sensu
stworzenia. Bog nie stwarza tylko po to, aby powstato co$ roznego od Niego. Stwa-
rza dla komunii stworzenia ze Stworca. Ow zbawczy sens stworczego dziatania
Boga objawit si¢ juz Izraelitom w Starym Testamencie. Wewngtrzng racja bytu
stworczego dziatania Boga byto ustanowienie przymierza z Jego ludem””.

W swoim Synu Bog dzieli los istoty stworzonej. Tu jawi si¢ ostateczna glebia
przymierza zapoczatkowanego w momencie stworzenia. Przymierze Stworcy z
istota stworzona jest w historii Jezusa z Nazaretu osobowa rzeczywistoscia Boga.
W ten sposdb stworzenie osiaga swoj ostateczny cel. Jest nim jednos¢ zycia z Bo-
giem. Owa jedno$¢ zycia uwzglednia zobowiazanie ze strony Boga wobec swego
stworzenia. Fakt stworzenia wszystkiego przez Chrystusa, za Jego posrednictwem,
wydaje si¢ zatem oznaczaC, ze nie dosztoby do stworzenia, gdyby Bog nie byt
Emanuelem, Bogiem z nami’".

Do hymnu z Kol 1,15-20 podobny jest hymn chrystologiczny z Ef 1,3-10.
W tym hymnie autor wielbi Boga za tajemnicg¢ woli Bozej, ktora ujawnia si¢ wraz
z Jezusem. Jest to tajemnica wyboru i taski danej ludziom w Umilowanym (w. 6).
»W Nim bowiem wybratl nas Bég przed zatozeniem $wiata, abysSmy byli §wigci
i nieskalani przed Jego obliczem. Z mitosci przeznaczyt nas dla siebie jako przy-
branych synow przez Jezusa Chrystusa, wedhug postanowienia swej woli” (w. 4 n).

% W. Pannenberg, Theologia sistemdtica, t. 1, Madrid 1992, s. 29. Cyt. za: J. A. M.
Camino, art. cyt., s. 23.

%J.L.Ruiz de la Pena. Cyt. za: I. A. M. Camino, art. cyt., s. 24.

" Por. J. A. M. Camino, art. cyt., s. 24 n.

"'Por. L. F. Ladaria, Antropologia Theolégica, Casale Monferrato 1995, s. 68.

" Por. J. A. M. Camino, art. cyt., s. 25 n.

3 Por. tamze, s. 26.
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On w czasach eschatologicznej peini historii jest przejawem Bozej madrosci we
krwi odkupienia. ,,W Nim mamy odkupienie przez Jego krew — odpuszczenie wy-
stepkow, wedlug bogactwa Jego taski” (w. 7). To On na koncu czasow dokona
zespolenia ,,tego, co w niebiosach, i tego, co na ziemi” (w. 10)".

Swiety Pawel wskazuje, ze w ustaleniu planu zbawienia razem z Ojcem byt tak-
ze Syn. Chrystus jest poczatkiem i koncem wielkiego boskiego planu. Wcielenie
dokonalo si¢ ,,dla naszego zbawienia”. Pojgcie zbawienia nalezy rozumiec jako
dar, ktory Bog sktada z samego siebie w Jezusie Chrystusie. Ten dar zbawienia
pozwala na uczestnictwo cztowieka w trynitarnym zyciu Boga. Zbawienie polega
na odtworzeniu w cztowieku wizerunku Boga, na urzeczywistnieniu ludzkiego
ideatu, ktorego paradygmat jest w zmartwychwstalym Chrystusie’.

W planie Boga Jezus Chrystus jest Gtowa i Odkupicielem Iudzkosci. W Nim
koncentruje si¢ i nabiera sensu cate stworcze dzieto Ojca. Ow Bozy plan stanowi
od poczatku jedna cato$¢. Wskazuje na to autor Listu do Efezjan, w ktorym osrod-
kiem zainteresowania jest krzyz bedacy czeScia zamystu poprzedzajacego stworze-
nie $wiata (por. Ef 1,4-7)’°. Na owa jedno$é¢ planu Bozego wskazuje takze $wiety
Piotr, ktory pisze o Baranku przewidzianym jeszcze przed stworzeniem S$wiata:
»Wiecie bowiem, ze z waszego, odziedziczonego po przodkach, zlego postepowa-
nia zostali wykupieni nie czyms$ przemijajacym, srebrem lub ztotem, ale drogocen-
na krwia Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy. On byl wprawdzie
przewidziany przed stworzeniem $wiata, dopiero jednak w ostatnich czasach si¢
objawit ze wzgledu na was. Wyscie przez Niego uwierzyli w Boga, ktory wskrzesit
Go z martwych i udzielit Mu chwaty, tak ze wiara wasza i nadzieja sa skierowane
ku Bogu” (1 P 1,18-21)"".

Kosmologiczna chrystologia zostata potaczona z chrystologia wywyzszenia.
Ukazuje ona Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego oraz wywyzszonego
po prawicy Ojca. Inauguracja nowego stworzenia jest zmartwychwstanie Chrystu-
sa. Odkupienie stanowi poczatek nowego stworzenia. A zatem ,,jesli ktos pozostaje
w Chrystusie, jest nowym stworzeniem” (2 Kor 5,17; por. Ga 6,15; Ef 4,22-24). Po
dokonaniu odkupienia Chrystus powroécit jako Bog-Czlowiek do nieba. Obecnie

™ Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 369; K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa
Boga, w: Drogi zbawienia. Od Biblii do Soboru, s. 6 nn; tenze, Soteriologia..., s. 118 nn;
B. Przybylski, art. cyt., s. 442; E. Szymanek, dz. cyt., s. 393; R. Rubinkiewicz,
art. cyt., s. 75; Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Bog...,
s. 23 n; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, dz. cyt., t. 2, s. 249 n; Z. J.
Kijas, Przebostwienie czlowieka i swiata, Krakow 2000, s. 146; J. A. M. Camino,
art. cyt., s. 20.

" Por. L. F. Ladaria, Antropologia..., s. 47; Komisja Teologiczno-Historyczna Wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000, Bdg..., s. 23 n; J. A. M. Camino, art. cyt., s. 20 nn.

® Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 365 nn; K. Romaniuk, Zbawcza...,
s. 6 nn; B. Przybylski, art. cyt., s. 442; Z. J. Kijas, Przebostwienie..., s. 146; K. Wen-
cel, Chrystologiczne podstawy nauki o pelni czlowieczenstwa w Theodramatik Hansa
U. von Balthazara, ,,Collectanea Theologica” 76 (2006), z. 3, s. 67 nn.

Por.J. A. M. Camino, art. cyt., s. 27.
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jako wywyzszony prowadzi cate stworzenie do eschatologicznego wypetnienia.
W tej perspektywie akt stworzenia nalezy do wielkich czynow zbawczych Boga.
Bog poprzez stworzenie otwiera swoje zbawcze dzielo. Bozy plan zbawienia
w Chrystusie jest realizacja nowego stworzenia. Stworzenie w Chrystusie stanowi
eschatologiczna perspektywe pelni stworzenia’.

W hymnach kosmicznych Nowego Testamentu istnieje $Scisty zwiazek migdzy
stworzeniem a zbawieniem. Wszystko zostatlo stworzone w Chrystusie. On jest
posrednikiem stworzenia. Caty wszech§wiat zostal stworzony dla Niego (Kol
1,16). Jezus Chrystus jest takze ,,drugim” i ,,0statnim” Adamem (1 Kor 15,45.47).
Do Niego zostana upodobnieni wszyscy wierzacy (Rz 8,29; 1 Kor 15,49). Jezus
Chrystus jest kulminacyjnym punktem stworzenia. Cate stworzenie osiaga w Chry-
stusie swoje eschatologiczne wypetnienie. Caly wszech§wiat ze swoim ewolucyj-
nym dynamizmem ma w Chrystusie swoj sens i cel. Eschatologiczne zbawienie jest
zakodowane w stworzeniu. Wynika to z faktu, ze wszystko jest ukierunkowane na
Chrystusa, ktory prowadzi wszech§wiat ku eschatologicznej dojrzatosci. Ten ta-
jemniczy proces zostal ukazany przez $wigtego Pawla w stowach: ,[...] nam
oznajmil tajemnicg swej woli wedlug swego postanowienia, ktore przedtem w Nim
powziat dla dokonania petni czaséw, aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chry-
stusie jako Gtowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1,9 n). Wypelnienie
stworzenia w Chrystusie jest procesem, dzielem taski Boga. Uzyte slowo ,,wszyst-
ko” ma znaczenie kosmiczne. Chodzi tu o byty duchowe i materialne. Cale stwo-
rzenie bedzie zjednoczone w Chrystusie (por. Kol 1,15-20). Termin ,,Glowa” ozna-
cza przewodnictwo, prymat. Mys$l tu zawarta wskazuje, ze wynikiem dzieta zjed-
noczenia bedzie suwerenno$¢ nad catym stworzeniem”.

Stworca od poczatku bierze na siebie odpowiedzialno$¢ za stworzenie. Jezus
umarl jak grzesznik. W ten sposob wzial na siebie dramat zagubienia istoty stwo-
rzonej. Umozliwit jej réwnoczeénie osiagniecie celu w komunii z Bogiem®.
Poprzez wecielenie Chrystus wszedt w najscislejszy zwiazek z cala ludzkoscia
i materialnym $wiatem. Rozwdj tej wigzi dokonuje si¢ w procesie chrystocentrycz-
nym. Swoj kres osiagnie w paruzji Chrystusa, ktora zakonczy histori¢ postaci tego
$wiata®',

Jezus Chrystus okazywat duza wrazliwo$¢ na dzielo stworzenia. Patrzyl na
$wiat z wielka mitoscia. Swiadcza o tym przypowiesci (Mt 13; 20,1-16; 18,12-14).
Chrystus w gloszeniu krolestwa Bozego wykorzystywat naturg jako punkt odnie-

" por. Z.7J. Kijas, Przebostwienie..., s. 149; L. F. Ladaria, Czlowiek..., s. 127; Papie-
ska Komisja Biblijna, dz. cyt., nr 26; J. Warzeszak, dz. cyt., s. 24; K. Wencel, art. cyt.,
s. 74 nn.

" Por. KKK 1043; A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 373 n; B. Przybylski,
art. cyt., s. 442 n; E. Szymanek, dz. cyt., s. 394; Komisja Teologiczno-Historyczna Wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000, Bog..., s. 23 n; J. Chmiel, art. cyt.,, s. 55; K. Romaniuk,
A.Jankowski, L. Stachowiak, dz. cyt, t. 2, 5. 250; J. Warzeszak, dz. cyt., s. 24 n.

% Por. J. A. M. Camino, art. cyt,, s. 27.

8 Por. A. L. Szafranski, dz. cyt, s. 41.
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sienia®*. Jako obraz Boga niewidzialnego jest On sensem calego wszech$wiata.
Jezus Chrystus jest rowniez Sprawca nowego aktu stworczego, ktory obejmuje
przede wszystkim cztowieka, a poprzez niego dosi¢ga $wiata materialnego. W ten
sposob stworzenie i odkupienie taczy si¢ w jedna catos¢. Odkupienie jest bowiem
nowym stworzeniem®’.

W pierwszym opisie stworzenia z Ksiggi Rodzaju ukazany jest Bog, ktory za-
przestal stwarzania w siédmy dzien tygodnia. Ewangeli$ci ukazuja Jezusa jako
Zbawiciela. Opisujac Jego cudotworcza dzialalnos¢ wspominaja, ze czynil cuda
takze w szabat. Istota byto nie tylko pouczenie o koniecznosci kierowania si¢ do-
brem cziowieka. Jezus w szabat przez dokonanie egzorcyzmu czy uzdrowienia
uwalnia czlowieka spod panowania szatana. Przywraca w ten sposdb w cztowieku
krolestwo Boze. Chodzi zatem takze o ukazanie, ze stwarza cztowieka na nowo.
Zawarta jest tu rowniez mys$l o boskich prerogatywach Jezusa. Jest On rowny
Stworcy. Jest Bogiem, ,,panem szabatu” (Mk 2,28 par.)™.

Swiqty Pawel pisze: ,,Bo ani obrzezanie nic nie znaczy, ani nieobrzezanie, tylko
nowe stworzenie” (Ga 6,15). Prawda o nowym stworzeniu taczy si¢ z obdarze-
niem godnoscia dziecka Bozego. Wyrazenie ,,nowe stworzenie” wystepuje takze
w 2 Kor 5,17: ,,Jezeli wigc kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem.
To, co dawne, minglto, a oto wszystko stato si¢ nowe”. Analogicznym wyrazeniem
jest ,,nowy cztowiek” (Ef 4,24) jako przeciwstawienie do dawnego czlowieka (Rz
6,6). Okreslenie ,,nowy czlowiek” ukazuje nowo$¢, ktora polega na wspolnocie
z Jezusem Chrystusem w Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Owa wspoélnota doko-
nuje si¢ w chrzcie (Rz 6,3-11), ktory w tacznosci z wiarg jest nowym narodzeniem,
usynowieniem Bozym®.

Podczas chrztu dokonuje si¢ przemiana czlowieka. Swiety Pawet pisze: ,,Wszy-
scy bowiem dzigki tej wierze jestescie synami Bozymi — w Chrystusie Jezusie. Bo
wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sig
w Chrystusa” (Ga 3,26 n)*. W Ewangelii Jana natomiast chrzest jest okreslony
jako powtdrne narodzenie (J 3,3). Jest to narodzenie dla krdlestwa Bozego jako
obdarowanie zyciem Bozym"'.

W Nowym Testamencie zawarta jest chrystologia kosmiczna, ktora nalezata do
formut wyznania wiary. Zostala ona zachowana w hymnach chrystologicznych.
Dotycza one preegzystencji Chrystusa, Jego powszechnej funkcji posrednicze;j
stworzenia oraz Jego eschatologicznego dzieta pojednania. Zbawienie jest odno-
wieniem stworzenia i jego wypelnieniem. Czlowiek stworzony na obraz i podo-

8 Por. J. Warzeszak, dz. cyt., 8. 22.

8 por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 515; J. Arnould, Ewolucja i celowosé, ,,Communio”
44 (2002), z. 2, s. 79 nn; K. Wencel, art. cyt., s. 74 nn.

¥ Por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 515.

8 Por. tamze, s. 515 n; K. Wencel, art. cyt., s. 74 nn.

% por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 336 nn.

8 Por. tamze, s. 516.
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bienstwo Boga osiaga swoja pehie, do ktorej zostal powotany. Owa petnia zostata
wyshuzona przez Jezusa Chrystusa w mocy Ducha Swigtego™.

Bog, ktory stworzyt $wiat przez odwieczne Stowo i1 dziala od poczatku, jest
obecny posrod ludzi w Jezusie Chrystusie. W tajemnicy Jezusa Chrystusa nastepu-
je zespolenie motywu stworzenia z motywem przymierza. W ten sposéb jeszcze
silniejszy staje sig¢ zwiazek migdzy stworzeniem a odkupieniem. Wskazuje to row-
niez na powszechne znaczenie wydarzenia Chrystusa. Staje si¢ ono decydujace dla
swiata 1 historii. Wtasciwe rozumienie powszechnosci zbawienia zaktada rozwaza-
nie dzieta Chrystusa nie tyle w $ci§le okreslonym momencie historii, lecz u jej
poczatkow. Wydarzenie Chrystusa jest w historii $wiata i ludzkosci decydujace.
Perspektywe dzieta Chrystusa nalezy jednak dostrzegaé juz u samych zrédet stwo-
rzenia®.

Celem stworzenia nie jest bowiem wylacznie sam fakt istnienia, ale takze jego
jako$¢. Sprawia to, ze ,.stary porzadek” zawarty w objawieniu odnajduje swoj cel
w ,,nowej jakosci” porzadku ustanowionego w Chrystusie. Uczestnictwo wspotcze-
$nie zyjacego czlowieka w tasce stworzenia, otrzymanej przez Jezusa Chrystusa
objawia si¢ jako nowy akt stworzenia (por. Rz 5,12-21; 1 Kor 15,45; Ga 6,15;
2 Kor 5,17; Rz 6,4; Ef 2,15; 4,24; Kol 3,10). Stworzenie otrzymuje wowczas swa
pelna realizacje nie w historii, lecz w eschatologicznym wypetnieniu’.

3. ,,Nowe niebo i nowa ziemia” wspélnota losu §wiata i czlowieka

Bog wszedzie obecny nie jest tozsamy ze §wiatem. Z natury swej jest ponad,
lecz dziata we wszystkim, co istnieje, zgodnie z istota i mozliwosciami bytow. Jest
On transcendentny wzglgdem $wiata, inny niz $wiat, a jednoczes$nie wszechobecny
i dziatajacy. Przedziwna obecno$é Boga w §wiecie jest dziataniem Ducha Swigtego
kierujacego wszystkim ku dobru, ktére polega na rozwoju i doskonaleniu sig.
W sposob szczegbdlny dotyczy to cztowieka, ktory jest zdolny do kierowania swoim
rozwojem zgodnie ze swoja natura podobienstwa do Stworcy. Obecnie zatem
cztowiek nie jest jeszcze w petni soba. Ma jednak udzielone przez Boga mozliwo-
$ci petnego rozwoju. Program tego rozwoju jest oparty na mitosci. ,,Jesli Mnie kto
mituje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec moj umituje go, i przyjdziemy do
niego, i bedziemy u niego przebywac¢” (J 14,23). Mito§¢ ze swej natury dazy do
zjednoczenia. Wyzwala w cztowieku tgsknote i dazenie do potaczenia z Ojcem
przez Chrystusa za sprawa Ducha Swigtego’'. Owa mito§¢ sprawia, ze w kazdym
cztowieku istnieje pragnienie Boga. Jest ono ,,wpisane w serce cztowieka, ponie-

waz zostal on stworzony przez Boga i dla Boga™”.

8 por. Z. J. Kijas, Przebostwienie..., s. 149; J. Warzeszak, dz. cyt., s. 24.

¥ Por. Z.J. Kijas, Poczqtki $wiata i czlowieka, s. 101 n.

% Por, tamze, s. 102.

! Por. A. L. Szafranski, dz. cyt, s. 44; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stacho-
wiak, dz. ¢yt t. 1, 5. 536.

” KKK 27.
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,»W odniesieniu do kosmosu Objawienie potwierdza gleboka wspolnote losu
$wiata materialnego i cztowieka™. Podstawa tej wspolnoty jest mitos¢ Boga do
calego stworzenia. W odniesieniu do §wiata materialnego owa mito$¢ wpisana
jest w przedziwna tajemnice innego pragnienia. Swicty Pawel pisze: ,,Bo stworze-
nie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synow Bozych. Stworzenie bowiem
zostalo poddane marnosci — nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory
je poddat — w nadziei, ze rOwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia,
by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale
stworzenie az dotad jeczy 1 wzdycha w boélach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale
imy sami, ktorzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my réwniez calg istota
swoja wzdychamy, oczekujac przybrania za synow — odkupienia naszego ciata”
(Rz 8,19-23)*.

Miedzy cztowiekiem i §wiatem materialnym istnieje gleboka wiez. Swiat po-
maga cztowiekowi w spotkaniu z Bogiem. Wystepuje jednak przeciwko niemu,
gdy cztowiek chciatby si¢ postuzy¢ swiatem, aby odwroci¢ si¢ od Stworcy. W tej
perspektywie nalezy postrzega¢ owe cierpienia §wiata materialnego’”. Cata zatem
przyroda oczekuje na przemienienie ludzi. Ostateczne odkupienie ma objaé takze
$wiat materialny. Wyklucza to zatem mysl o jego unicestwieniu’.

Czlowiek udziela swej duchowos$ci catemu stworzeniu. Ztaczony z Bogiem
przekazuje naturze zycie duchowe. Pan stworzenia nadaje sens calej naturze. Stad
cale stworzenie jest niejako zainteresowane ostatecznym losem cztowieka. Jego los
bowiem jest rowniez losem calej natury. Przysztos¢ cztowieka ma zwiazek z wiel-
ka chwala. Tego wspanialego konca i zwigzanego z nim przyszlego szczgscia
oczekuje z niecierpliwos$cia cata przyroda. Los cztowieka i los $wiata materialnego
nie zamyka si¢ w obrgbie doczesnosci, lecz otwiera si¢ na ostateczne dopetnienie
w eschatologicznej przysztosci. Cztowiek zostat powotlany do istnienia w stworzo-
nym $wiecie materialnym. Prawda o eschatologicznej realizacji planu Boga Stwor-
cy taczy si¢ nierozerwalnie nie tylko z sensem zycia cztowieka, lecz z losem catego
stworzenia’’.

* KKK 1046.

% Por. KKK 1046; A. Lapple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lek-
tury Pisma Swietego, Krakow 1977, s. 347 nn; K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep —
Przeklad z oryginatu — Komentarz, Poznan- Warszawa 1978, s. 176 nn; E. Szymanek,
dz. cyt., s. 362 n; A. L. Szafranski, dz. c¢yt, s. 58; Komisja Teologiczno-Historyczna
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Pefna jest Ziemia..., s. 44; H. Szumielewicz, Eschato-
logiczny wymiar glebokiej wspdlnoty losu swiata materialnego i czlowieka, w: Poczqtek
Swiata — Biblia a nauka, red. M. Heller, M. Drozdz, Tarnéw 1998, s. 158; K. Romaniuk,
A. Jankowski, L. Stachowiak, dz. ¢yt., t. 2, s. 51 nn; H. Langkammer, List do Rzy-
mian. Tlumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 1999, s. 108 nn.

% Por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 515.

% Por. A. Lipple, dz. cyt., s. 347 nn; A. L. Szafranski, dz. cyt., s. 58; H. Szumie-
lewicz, art. cyt., s. 162.

" Por. E. Szymanek, dz. cyt., s. 515; H. Szumielewicz, art. cyt., s. 159 nn.
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Ludzie w przysztym $wiecie bgda ubogaceni niesmiertelnoscia i podobni do
aniotow. ,,Juz bowiem umrze¢ nie moga, gdyz sa rowni aniotom i sa dzie¢mi Bo-
zymi, bgdac uczestnikami zmartwychwstania” (Lk 20,36). Zapowiedzia i gwaran-
cja ostatecznego zmartwychwstania cztowieka jest zmartwychwstanie Chrystusa.
Bedzie to nowe odtworzenie doskonatosci osoby. ,,Podobnie rzecz si¢ ma ze zmar-
twychwstaniem. Zasiewa si¢ zniszczalne — powstaje za$ niezniszczalne; sieje sig
niechwalebne — powstaje chwalebne; sieje si¢ stabe — powstaje mocne; zasiewa sig
ciato zmystowe — powstaje cialo duchowe. Jezeli jest cialo zmystowe, powstanie
tez ciato duchowe. Tak tez jest napisane: Stal si¢ pierwszy cztowiek, Adam, dusza
zyjaca, a ostatni Adam duchem ozywiajacym. Nie bylo jednak wpierw tego, co
duchowe, ale to, co ziemskie; duchowe bylo potem. Pierwszy cztowiek z ziemi —
ziemski, drugi Czlowiek — z nieba. Jaki 6w ziemski, tacy i ziemscy; jaki Ten nie-
bieski, tacy i niebiescy. A jak nosiliSmy obraz ziemskiego cztowieka, tak tez nosi¢
bedziemy obraz cztowieka niebieskiego” (1 Kor 15,42-49). Ta przemiana cztowie-
ka stanowi zapowiedz ostatecznego przemienienia i udoskonalenia kosmosu i przy-
rody”’®.

Po sadzie powszechnym sprawiedliwi beda krolowaé na zawsze z Chrystusem.
Owo krélowanie ogarnie takze cata rzeczywisto$¢ stworzona. Wszechs§wiat bedzie
wtedy odnowiony”, poniewaz jest przeznaczony do przemienienia. Przywrocony
do pierwotnego stanu kosmos ma bez zadnych przeszkod shuzy¢ sprawiedliwym
i uczestniczy¢ w ich chwale w Jezusie Chrystusie Zmartwychwstatym'®.

Prorok okres$la szczgScie, pomyslno$¢ i rados¢ ludzi cieszacych si¢ darami
w nowym $wiecie: ,,Bo jak nowe niebiosa i nowa ziemia, ktore Ja uczynig, trwac
beda przede Mng — wyrocznia Pana — tak bedzie trwato wasze potomstwo i wasze
imie” (Iz 66,22)'°". ,W tym nowym $wiecie, w niebieskim Jeruzalem, Bog bedzie
miat swoje mieszkanie posrod ludzi”'®. Autor natchniony pisze: ,,Oto przybytek
Boga z ludZzmi: i zamieszka wraz z nimi i bgda oni Jego ludem, a On begdzie «Bo-
giem z nimi». I otrze z ich oczu wszelka tz¢, a $§mierci juz odtad nie bedzie. Ani
zatoby, ni krzyku, ni trudu juz odtad nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przemingty”
(Ap 21,3 n)'%.

Zycie wieczne rozpoczyna sie na ziemi, w perspektywie kosmicznej. Teraz po-
znajemy Boga ,jakby w zwierciadle” (1 Kor 13,12a). Jest to poznanie niedo-
sko+nate. Przygotowuje ono jednak przyszte ogladanie Boga ,twarza w twarz”

% Por. A. L. Szafranski, dz. cyt., s. 44 n.

% Por. KKK 1042.

100 por, KKK 1047; H. Szumielewicz, art. cyt., s. 158 n.

""Upor. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-III ..., s. 323 n.

192 KKK 1044.

19 por. KKK 1044; A. Jankowski, Apokalipsa $wietego Jana. Wstep — Przeklad z ory-
ginatu — Komentarz, Poznan 1959, s. 274 n; E. Szymanek, dz. cyt., s. 513; M. Czajkow-
ski, Ostatnie proroctwo (Apokalipsa), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblij-
nych, t. 10: Ewangelia sw. Jana. Listy Powszechne. Apokalipsa, red. J. Frankowski, War-
szawa 1992, s. 215 nn; H. Szumielewicz, art. cyt., s. 162 nn; K. Romaniuk, A. Jan-
kowski, L. Stachowiak, dz. ¢yt t. 2, s. 669.
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(w. 12b; por. 1 J 3,2)'%*. | Nie znamy czasu, kiedy ma zakonczy¢ si¢ ziemia i ludz-
ko$¢, ani nie wiemy, w jaki sposob wszechswiat ma zosta¢ zmieniony. Przemija
wprawdzie posta¢ tego $wiata znieksztalcona grzechem, ale pouczeni jestesmy,
ze Bog gotuje nowe mieszkanie i nowa ziemig, gdzie mieszka sprawiedliwos¢,
a szczgsliwos¢ zaspokoi i przewyzszy wszelkie pragnienia pokoju, jakie zywig
serca ludzkie™'®.

Jak wynika z nauki Kosciota koniec §wiata materialnego nie bedzie jego unice-
stwieniem. Mateusz odnotowuje: ,,Zaprawde powiadam wam: Przy odrodzeniu,
gdy Syn Czlowieczy zasiadzie na swym tronie chwaty, wy, ktorzy poszliScie za
Mna, zasiadziecie rowniez na dwunastu tronach, sadzac dwanascie pokolen Izra-
ela” (Mt 19,28). W tych stowach Jezus wskazuje na przemiang $wiata, nie za§ na
jego unicestwienie. Przemiana dotyczy zarowno §wiata materialnego, jak rOwniez
duchowej odnowy ludzi'®.

Koniec $wiata materialnego stanowi¢ bedzie jego ostateczne przeobrazenie.
Ziemia ulegnie tajemniczej odnowie. Obecny $wiat przeminie. Bedzie to swego
rodzaju transformacja. Nadzieja paruzji Chrystusa na koncu czaséw taczy sig
z nadzieja ,,nowego nieba i nowej ziemi, w ktorych bedzie mieszkata sprawiedli-
wos¢” (2 P 3,13). Ma to $cisty zwiazek z eschatologicznym losem $wiata material-
nego. Autor Apokalipsy pisze: ,,I ujrzatem: oto otworzyl pieczeé szdsta, stato sig
wielkie trzgsienie ziemi i stonce stato sig¢ czarne jak wlosienny wor, a caty ksigzyc
stal si¢ jak krew. I gwiazdy spadly z nieba na ziemig, podobnie jak drzewo figowe
wstrzasane silnym wiatrem zrzuca na ziemi¢ swe niedojrzale owoce. Niebo zostalo
usunigte jak ksigga, ktora si¢ zwija, a kazda gora i wyspa z miejsc swych poruszo-
ne” (Ap 6,12-14). Dalej za$ pisze: ,,I ujrzalem niebo nowe i ziemi¢ nowa, bo
pierwsze niebo i pierwsza ziemia przeminely i morza juz nie ma” (Ap 21,1)'.

Odnowienie, ktore przemieni ludzkos¢ i $wiat bedzie ostateczna realizacja za-
mystu Bozego. Jak pisze swigty Pawet, Bog chce ,,aby wszystko na nowo zjedno-
czy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1,10).
Nadzieja ,,nowego nieba i nowej ziemi” odnosi si¢ zarowno do losu cztowieka, jak
i do losu $wiata materialnego. Swiat materialny stanowi miejsce Bozego dzialania.
Stad los cztowieka jest $ciSle zwiazany z losem stworzonego przez Boga $wiata
materialnego. Nowe stworzenie dokonuje si¢ przez Chrystusa w Duchu Swietym.
Mitoé¢ Boza kontynuuje w ten sposob dzieto stworzenia'®®.

Ostatnie stowa w Pismie Swietym nawiazuja do pierwszych z Ksiegi Rodzaju.
Odnosza si¢ takze do stworzenia: ,,I rzekt Zasiadajacy na tronie: «Oto czyni¢
wszystko nowe». | méwi: «Napisz: stowa te wiarygodne sg 1 prawdziwey. | rzekt
mi: «Stalo sig. Jam Alfa i Omega, Poczatek i Koniec. Ja pragnacemu dam darmo

% Por. A. L. Szafranski, dz. cyt., s. 59.

199 KKK 1048.

1% por. H. Szumielewicz, art. cyt., s. 162 nn.

7 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., s. 273 n; A. Lapple, dz. cyt., s. 347 nn;
E. Szymanek, dz. cyt., s. 512; A. L. Szafranski, dz. c¢yt, s. 57; H. Szumielewicz,
art. cyt., s. 162 nn; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, dz. cyt,, t. 2, s. 669.

1%® por. A. L. Szafranski, dz. cyt., s.42; H. Szumielewicz, art. cyt., s. 165 nn.
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pi¢ ze zroédlta wody zycia»” (Ap 21,5 n). Stowa: ,,Oto czyni¢ wszystko nowe” sta-
nowia odniesienie do pierwszych stow stworzenia z Rdz 1,3-25. Zawarte w mo-
mencie stworzenia §wiata przymierze dopetnia si¢ w nowym Jeruzalem. Apokalip-
sa ukazuje protologiczne i eschatologiczne znaczenie Chrystusa dla wszech§wiata.
Okresla Go jako ,,Pierwszy i Ostatni” (Ap 1,17). Nawiazuje do Trito-Izajaszowej
(Iz 65,17; 66,22) idei nowego nieba i nowej ziemi. Zostaje ona wypelniona
w Chrystusie, ktory jest Alfa i Omega'®.

,Dla cztowieka to wypetnienie bedzie ostatecznym urzeczywistnieniem jedno-
$ci rodzaju ludzkiego zamierzonej przez Boga od stworzenia, a ktorej Kosciot piel-
grzymujacy byl «niejako sakramentemy». Ci, ktérzy beda zjednoczeni z Chrystu-
sem, utworza wspolnote odkupionych, «Miasto Swigte» Boga (Ap 21,2), «Oblu-
bienicg Baranka» (Ap 21,9). Nie bedzie ona juz zraniona przez grzech, nieczystosé,
mito$¢ wilasna, ktore niszcza lub rania ziemska wspolnote ludzi. Wizja uszczesli-
wiajaca, w ktorej Bog ukaze si¢ w sposob niezglebiony przed wybranymi, bedzie
nie konczacym sig zrodtem radosci, pokoju i wzajemnej komunii”''°.

Tworca porzadku doczesnego i eschatologicznego jest Bog. To On stanowi
ostateczna racj¢ uzasadniajaca wszelkie powiazania pomigdzy poszczegdlnymi
dzietami stworzonymi. Zjednoczenie cztowieka z Bogiem znajduje swoje spelnie-
nie w eschatologicznej przysztosci. Tej perspektywie jest przyporzadkowany zwia-
zek losu cztowieka z losem §wiata stworzonego. Tajemnica potaczenia losu §wiata
materialnego z losem cztowieka nadaje zyciu doczesnemu czlowieka specjalna
warto$¢. Los $wiata materialnego wplywa na zycie doczesne cztowieka, na jego
obyczaje i postgpowanie. Poprzez odpowiedz na dar §wiata stworzonego, cztowiek
przybliza si¢ do swego zbawienia. Odkrywa réwniez wolg zbawcza, ktora osta-

teczny sens otrzymuje w osobie i dziele Jezusa Chrystusa''’.

Podsumowanie

Cate Pismo Swigte §wiadczy o tym, ze Bog stworzyt wszystko, co istnieje. Po-
czatki Swiata i czlowieka sa niedostepne dla ludzkiego poznania. Opisy z Ksiegi
Rodzaju sa skierowanym wstecz przepowiadaniem prorockim. Motyw stworzenia
zostal wykorzystywany przez prorokéow dla przedstawienia czasow pierwotnych,
terazniejszosci i czasow ostatecznych. Nauka zawarta w opisach stworzenia jest
uzasadnieniem wiary, ze Bog jako Stworca narodéw 1 kazdego cztowieka jest Pa-

nem historii i dziejow zbawienia''?.

199 por. A. Jankowski, Apokalipsa..., s. 145, 275 n; E. Szymanek, dz. cyt., s. 513;
M. Czajkowski, art. cyt., s. 214 nn; A. L. Szafranski, dz cyt., s. 42; K. Romaniuk,
A.Jankowski, L. Stachowiak, dz. c¢yt., t. 2, s. 669 n; P. Haffner, art. cyt., s. 48;
J. Warzeszak, dz. ¢yt., s. 24.

"OKKK 1045.

"' Por. H. Szumielewicz, art. cyt., s. 176.

"2 por. K. H. Schelkle, dz. cyt., s. 37 n; E. Swierczek, dz. cyt., s. 8; L. F. Ladaria,
Stworzenie..., s. 35; J. Warzeszak, dz. cyt., s. 20; M. Kowalczyk, dz. ¢yt s. 34.
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Juz w Starym Testamencie stworzenie $wiata przez Boga osobowego stanowi
zasadnicza prawde. Jest ona powiazana z historia zbawienia cztowieka'”. W bi-
blijnych opisach stworzenia z Rdz 1-2 zawarte sg szczegodlne zamiary Boga wzgle-
dem cztowieka. Celem tych opisoOw nie jest zaspokojenie ludzkiej ciekawosci. Wia-
ra w prawde o stworzeniu $wiata przez Boga zostaje sprecyzowana dopiero wtedy,
gdy zaistniata potrzeba dokonania petni wyktadu nauki o wybawieniu Izraela'".

Zamysl Bozy w stosunku do cztowieka jest stworczy oraz zbawczy. Nauka
o stworzeniu ma charakter soteriologiczny. Czlowiek od poczatku zostal powotany
do uczestnictwa w zyciu Bozym'">.  Stworzenie jest podstawa «wszystkich zbaw-
czych zamystow Bozych», «poczatkiem historii zbawienia», osiagajacej punkt
kulminacyjny w Chrystusie. I odwrotnie, misterium Chrystusa jest decydujacym
swiattem o$wiecajacym tajemnicg stworzenia; ono objawia cel, dla ktorego «na
poczatku Bog stworzyl niebo i ziemi¢» (Rdz 1,1). Od poczatku Bog miat na
wzgledzie chwate nowego stworzenia w Chrystusie”' ' (por. Rz 8,18-23).

W starotestamentalnych tekstach o stworzeniu autorzy ktada nacisk na wiarg
Izraela w suwerenna wtadz¢ Boga nad powotanym do istnienia $wiatem i ludzmi.
Bog jest Panem stworzenia. Jego panowanie jest aktywne, dynamiczne. On wy-
zwolit swoj lud i kieruje jego losem. Izrael przyjmuje t¢ moc Jahwe jako btogosta-
wienstwo i troskliwa ojcowska opieke. Bog chroni swoj lud od niebezpieczenstw.
Nie tylko powotuje do istnienia, ale rowniez utrzymuje w bycie. Bog zawiera
ze swoim ludem przymierze. To On podejmuje dzieto i doprowadza je do pelnej
realizacji''’.

Zbawczy plan Boga stopniowo urzeczywistnia si¢ w czasie. Swoje apogeum
osiaga w Jezusie Chrystusie (por. Ef 1,3-14). Boze dzialanie w stosunku do ludzi
od poczatku zmierza do koncowej petni. Bog objawia si¢ poprzez stworzenie
i zawiera przymierze z ludzmi. Juz Stary Testament stopniowo otwiera si¢ na per-
spektywe ostateczna i definitywna. Pierwotne do$wiadczenie wiary Izraela (por.
Pwt 6,20-25; 26,5-9) staje si¢ wzorcem pdzniejszych dos§wiadczen zbawczych.
Uwolnienie z niewoli babilonskiej oraz perspektywa eschatologicznego zbawienia
opisane sa jako nowe wyjscie (por. Iz 35,1-10; 40,1-5; 43,1-22; 48,12-21; 62).
W tej samej perspektywie sytuuje si¢ interpretacja chrzescijanska, ktora implikuje
substancjalne urzeczywistnienie zbawienia eschatologicznego w tajemnicy Chry-
stusa''®.,

Nauka o stworzeniu jest fundamentem i punktem wyjscia realizacji zbawczego
planu Boga. Zostaje ona poglebiona przez jej zwiazek z powszechnym charakterem
zbawienia zawartym w Nowym Testamencie. Jezus Chrystus jest Tym, ktory taczy

3 por. W. Granat, dz. oyt., s. 157.

" Por. G. von Rad, Teologie des Alten Testaments, B. 1: Die Teologie der
geschichtlichen Uberlieferung Israels, Miinchen 1958, s. 142 nn; K. Romaniuk, Stworze-
nie..., s. 24.

"5 por. L. F. Ladaria, Czlowiek..., s. 127.

¢ KKK 280. Por. Z. J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, s. 16.

""" Por. B. Przybylski, art. cyt., s. 441 n; K. Romaniuk, Zbawcza..., s. 9 nn.

"% Por. Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., nr 21.
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owe dwa wydarzenia: stworzenie i zbawienie. Przez Chrystusa Bog dokonuje swe-
go dzieta. Prawda ta zostata streszczona w Kol 1,15-20. Swigty Pawet przedstawia
Syna jako doskonaty obraz Boga. Syn jest pierwowzorem wszystkiego, co zostato
stworzone. Jezus Chrystus jest tez Tym, ktory dokonat pojednania stworzenia ze
Stworca. On stanowi wiez laczaca stworcze i zbawcze dzieto ekonomii Bozej'"”.

W ten sposob dokonato sig¢ spelnienie starotestamentowych zapowiedzi i ocze-
kiwan Izraela w Chrystusie. Owego spelnienia nie mozna jednak uwazac tylko jako
prosta realizacje tego, co zostato napisane. Taka koncepcja bytaby zbyt waska.
Jezus bowiem nie ogranicza si¢ jedynie do odegrania ustalonej roli Mesjasza. On
jest Pelnia zbawienia, ktora trudno bylo sobie wyobrazi¢. Jezus Chrystus napeinia
starotestamentalng koncepcje zbawienia nowa rzeczywistoscia. W ten sposéb do-
konuje niejako nowego stworzenia (por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15). Stary Testament
posiada ogromng wartos$¢ jako stowo Boze. Jego wewngtrzny dynamizm znajduje
swoj cel w Jezusie Chrystusie. Dla wspolczesnych punkt wyjscia retrospektywnej
percepcji Starego Testamentu sytuuje si¢ nie tyle w tekstach jako takich, lecz
w wydarzeniach Nowego Testamentu, ktore zostaty ogloszone w przepowiadaniu
apostolskim. Dopiero w $wietle Chrystusa i Ducha Swigtego chrzescijanin odkry-
wa w starotestamentowych tekstach pewna ,,nadwyzke znaczeniowa, ktéra zostalta
ukryta™'.

Pierwsze zdanie Pisma Swigtego: ,,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemig”
(Rdz 1,1) zdominowato nie tylko pierwszy opis stworzenia, czy pierwsze 11 roz-
dziatow Ksiggi Rodzaju, lecz réwniez catg Biblig, w ktorej znajduja si¢ opisy czy-
now Bozej mocy. Tekst z Rdz 1,1 mozna uzna¢ za inauguracyjny do calego Pisma
Swietego, w ktorym stwierdzenie, ze Bog jest Stworca suponujace Boza opatrz-
nos¢, wyrazane jest za pomoca roznych formut i w réznych kontekstach. W modli-
twie Izraela Bog jest wzywany jako Ten, ktory stworzyt caly wszechswiat (por. Ps
115,15; 121,2; 124,8; 134,3; 146,6). Stworcze dziatanie Boga zaktada oczekiwane
zbawienie. Ma to miejsce w modlitwie (por. Ps 121,2) oraz w wypowiedziach pro-
rockich (por. Jr 5,22; 14,22; Iz 40-55). U Deutero-Izajasza stworcza dziatalnosé
Boga okresla nadziej¢ na nadchodzace zbawienie (por. Iz 42,5; 44,24; 45,11;
48,13). Rowniez ksiggi madrosciowe nadaja tej dzialalnosci Boga pozycje central-
na (por. Prz 8,22-31; 14,31; 17,5; Hi 38; Mdr 9,1 n). Bog, ktory stworzyt $wiat
swoim Stowem (Rdz 1; J 1,1-5.10) i udzielit cztowiekowi tchnienia zycia (Rdz
2,7), jest Tym, ktory daje §wiadectwo swej troski nad kazdym bytem ludzkim od
samego jego poczecia (por. Ps 139,13-15; Hi 10,9-12). Bog Stworca jest Zbawca
zaréwno narodu wybranego, jak i poszczegdlnych oséb (por. Hi 26,12 n; Ps 74,
12-234; 89.10-15; 1z 45,7 n; 51,9-11)"?".

Nowy Testament réwniez wyraza przekonanie, ze wszystko, co istnieje, jest
dzietem Boga. Owo przekonanie autorow nowotestamentowych wywodzi sig
w prostej linii ze Starego Testamentu. Jest ono tak silne, Zze nie potrzebuje dodat-

"9 Por. B. Przybylski, art. cyt., s. 443.
120 por. Papieska Komisja Biblijna, dz. cyt., nr 21.
21 Por. tamze, nr 25.
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kowych uzasadnien. Stad, jak si¢ wydaje, nawet stownictwo odnoszace si¢ do
stworzenia pojawia si¢ w ewangeliach kanonicznych jedynie akcydentalnie (por.
Mt 13,35b; 19,4; J 1,1-3). Bog Stworca troszczy si¢ o zlych i o dobrych (Mt 5,45).
Boza opatrznos$¢ rozciaga si¢ na wszystkich. W swoim przepowiadaniu Jezus ak-
centuje ufnos¢ wobec Boga, od ktorego wszystko zalezy. Przekonanie uczniow
Chrystusa o opatrznosci Bozej winno prowadzi¢ do szukania ,,najpierw krolestwa
Bozego i jego sprawiedliwosci” (Mt 6,33). Jezus poucza, ze zostalo ono ,,przygo-
towane wam od zalozenia §wiata” (Mt 25,34). Stworzony przez Boga $wiat jest
miejscem zbawienia czlowieka. Razem ze $wiatem cztowiek winien oczekiwaé na
petne ,,odrodzenie” (Mt 19,28)'*.

THE SOTERIOLOGICAL DIMENSION OF CREATION
Summary

The creation of the world by God is one of the main truths of the Holy Scripture. It is
strictly connected to the history of salvation. The act of creation belongs to the salutary
plans of God and it is the beginning of them. The salvation evolves gradually through the
history and reaches its climax in the Christ. The Old and the New Testament texts testify to
the salutary context of the creation. God’s plan in relation to mankind proceeds towards the
final plenitude. Already the Old Testament is open on that final perspective. Jesus Christ
unites in himself both the event of creation and salvation. God fulfils his work by the
Christ. He leads the Old Testament expectations to a new reality. Through the mystery of
Redemption he recreates the old creation in the eschatological perspective of new skies and
new earth in the vision of the united destiny of the world and the mankind.

Translated by Krzysztof Tyburowski

122 Por. tamze, nr 26.
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PROBLEM OBRONY ZYCIA NOWORODKOW
W PIERWSZYCH WIEKACH KOSCIOLA

Problem obrony zycia dzieci nienarodzonych przez pisarzy wczesnochrzesci-
janskich byt juz omawiany, chociaz wydaje sig, ze wciaz niewyczerpujaco, w pol-
skich opracowaniach patrystycznych'. Wciaz jednak za mato miejsca poswigcono
omowieniu zagadnienia zblizonego tematycznie, jakim byla obrona zycia dzieci juz
narodzonych. Wydaje sig, ze ks. Stanistaw Longosz, jak i ks. Marek Starowieyski
oba zagadnienia potraktowali w swoich opracowaniach tacznie. Hasto roku dusz-
pasterskiego ,,Otoczmy troska zycie”, powinno inspirowaé, by oddzieli¢ te zagad-
nienia, by moc w ten sposob zwroci¢ baczniejsza uwage nie tylko na obrong zycia
przed narodzeniem, ale takze na ochrong zycia noworodkow. Dyskusje zwigzane
z problemami zaptodnienia in vitro i dopuszczalnoscia aborcji spowodowaty bo-
wiem, ze zesrodkowano si¢ gldwnie na problematyce obrony zycia dzieci przed ich
narodzeniem. Jednakze patologie dzisiejszego $wiata takie jak handel ludzkimi
organami, niektore formy eugeniki wprowadzane przez systemy totalitarne w XX
wieku, czy $mieré¢ na zyczenie rodziny, poprzez zaprzestanie podawania pokarmu
osobie znajdujacej si¢ w stanie $piaczki powypadkowej, powoduja, ze nalezy
przyjrze¢ si¢ zagadnieniu, jak chrze$cijanie pierwszych wiekow podchodzili do
problemu usmiercania cztowieka juz narodzonego, zwtaszcza tego, ktory jednak
nie byl w stanie sam si¢ broni¢. Zagadnienie to obejmuje glownie noworodkow
iich prawa do zycia.

Omawiany problem byt bardzo aktualny w starozytnos$ci chrzescijanskie;j.
W kulturze zaro6wno greckiej, jak i rzymskiej znany i stosowany byl bowiem,
i usankcjonowany prawem, zwyczaj zabijania, lub porzucania noworodkow. Zna-
jaca dobrze kulture antyczna Lidia Winniczuk tak pisze na ten temat: Porzucania
dzieci nie potepialo ani prawo, ani religia, ani moralnos¢, jakkolwiek porzucenie,
czy raczej wyrzucenie niemowlecia rownato sie pozbawieniu go zycia. Zdarzato
sie, ze porzucone, najczesciej na smietniku, dziecko ktos zmnalazt i uratowal mu

' Zob. S. Longosz, Ojcowie Kosciola a przerywanie ciqzy, ,,Vox Patrum” 8-9 (1985),
s. 231-272; M. Starowieyski, Aborcja w oczach wczesnochrzescijanskich pisarzy, ,,Stu-
dia Paradyskie” 3 (1971) s. 107-128, M. Kozera, Problem obrony zycia nienarodzonych
w pierwszych wiekach Kosciola, ,,Studia Sandomierskie” 16 (2009), z. 1-2, s. 187-197.
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zycie, znalazca jednak nie chowat dziecka kierujqc sie litosciq. Lecz widzqc w tym
interes: wychowywat przeciez niewolnika, czy niewolnice ktorych mogt w przyszto-
$ci uzyskaé wysoka cene’. Autorka ta tak pisze dalej: Jakkolwiek trudno pogodzic
sig z istnieniem tak niehumanitarnego zwyczaju, to musimy przyjac fakt dziecioboj-
stwa z Grecji za pewny i udowodniony. Nie ulega waqtpliwosci, ze w panstwach
greckich, przede wszystkim w Sparcie, pozbawiano zycia niemowleta-kaleki i dzieci
stabe, jako te, ktore w przyszlosci stalyby sie ciezarem, a nie pomocq dla parstw’™.
Porzucanie narodzonego dziecka dopuszczal takze w swoich pismach Platon®.
O porzuceniu dziecka w wielu panstwach greckich, w tym i w Atenach, decydowat
sam ojciec. W Sparcie decydowali o tym urzednicy, ktorzy okreslali, czy dziecko
jest zdrowe, dobrze zbudowane i czy nalezy je wychowywaé, czy tez po prostu
wyrzuci¢’. Nie tylko samo zdrowie dziecka decydowalo o pozostawieniu go
w rodzinie, lub porzuceniu. Pod uwagg brano rowniez pte¢, a poza Sparta, takze
ilo$¢ dzieci w rodzinie. Z racji ekonomicznych i kierujac si¢ dobrem panstwa, czg-
sto skazywano na porzucenie nawet zdrowe dziewczynki i dzieci rodzin juz wielo-
dzietnych®. Dopiero Filip Macedonski, obawiajac si¢ ostabienia w przysztosci
swego potencjatu militarnego wystapil przeciwko porzucaniu niemowlat, dziecio-
bojstwu i popierat rodziny wielodzietne’.

W starozytnym Rzymie los dziecka, ktorego ojciec nie zaakceptowat i tym sa-
mym skazat na porzucenie byt podobny, jak w Grecji. Ojciec rodziny-pater familas
miat bowiem wobec dzieci prawo zycia i Smierci-ius vitae necisque. Prawo to wy-
szto z uzycia dopiero za pryncypatu. Kolejnym uprawnieniem ojca rodziny byto ius
exponendi, czyli prawo do porzucania dzieci nowonarodzonych. Prawo XII tablic
wprost nakazywato usmiercanie niemowlat stabych i kalek, podobnie, jak to byto
w Sparcie®. Po ograniczeniach tej wladzy za czasow krolewskich w okresie repu-
bliki ojcowie zdotali jednak na nowo odzyskac¢ swoja pierwotna wtadze, polegajaca
na decydowaniu, czy noworodka nalezy wychowywac, czy tez skaza¢ go na $mierc
poprzez porzucenie’. Ojciec miat jednak prawo nie przyja¢é do rodziny nawet
dziecka zdrowego. Jak twierdzi wspomniana Lidia Winniczuk korzystanie z tego
prawa z biegiem czasu wzmagalo sie; w okresie pryncypatu porzucano przewaznie
dziewczynki, oraz dzieci pozamatzenskie, a w wiekach pozniejszych, 11 i IV, porzu-
cano dzieci coraz czesciej”. Swiadcza o tym takze liczne zapiski literackie. Pisma
takich pisarzy jak Plaut, Terencjusz potwierdzaja istniejacy w Rzymie zwyczaj
porzucania potomstwa, chociaz ustawy z czaséw krolewskich, ograniczajace prawa

2 L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje, obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa
1983, s. 225.

3 Tamze, s. 223.

*Zob. S. Longosz, dz. cyt., s. 244.

> A. Eckmann, Starozytna rodzina grecka i rzymska, ,,Vox Patrum” 8-9 (1985), s. 34.

L. Winniczuk, dz. cyt., s. 223.

" Tamze, s. 225.

¥ A. Debinski, Rzymskie prawo prywatne. Kompendium, Warszawa 2003, s. 197.

’ A. Eckmann, dz. cyt., s. 38-39.

L. Winniczuk, dz. cyt., s. 256.
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ojca rodziny w interesujacym nas temacie nie zostaly uchylone. Liwiusz opisuje
przypadek we Fruzynonis. Na $wiat przyszto kalekie dziecko. Wrozbici, do kto-
rych zwrdcono si¢ o radg, zdecydowali, zeby wsadzi¢ je do skrzyni, wywiez¢ na
pelne o morze i tam skrzyni¢ wraz z dzieckiem zatopi¢. Kasjusz Dion opisuje wy-
darzenie z 44 r. przed Chrystusem. Ojciec nowonarodzonego syna Attii, siostry
Cezara, chcial zabi¢ niemowle, gdyz przepowiednia moéwita, ze bgdzie ono tyra-
nem. Swetoniusz opisuje sprawe porzucenia dziecka na terenie Galii''. Antoni
Debinski stwierdza, ze chociaz praktyka porzucania niemowlat byta w dominacie
byla ustawowo zabroniona, to w rzeczywistosci byta tolerowana'.

Chrzescijanie oczywiscie nie mogli akceptowac tego rodzaju zachowan. W pi-
$miennictwie wczesnochrzescijanskim znajdujemy liczne odniesienia do omawia-
nego problemu. W apologii chrzescijan zatytutowanej List do Diogneta nie znany
blizej autor prawdopodobnie z przetomu II i Il w. pisat: Chrzescijanie nie rozniq
si¢ od innych ludzi ani miejscem zamieszkania, ani jezykiem, ani strojem. Nie majq
wlasnych miast, nie postugujq sie jakims niezwyklym dialektem, ich sposob zycie
nie odznacza sie niczym szczegolnym. Nie zawdzieczajq swej nauki jakims pomy-
stom czy marzeniom niespokojnych umystow, nie wystepujq, jak tylu innych,
w obronie pogladow ludzkich. Mieszkajq w miastach hellenskich i barbarzynskich,
Jjak komu wypadio, stosujq sie do miejscowych zwyczajow w ubraniu, jedzeniu,
sposobie Zycia, a przeciez samym swoim postegpowaniem uzewnetrzniajq owe prze-
dziwne i wrecz paradoksalne prawa, jakimi sie rzqdzq. Mieszkajq kazdy we wlasnej
ojczyznie, lecz niby obcy przybysze. Podejmujq wszystkie obowiqzki jak obywatele
i znoszq wszystkie ciezary jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest ich ojczyzng,
i kazda ojczyzna ziemiq obcq. Zeniq sie jak wszyscy i majq dzieci, lecz nie porzuca-
Jja nowo narodzonych". Autor tego dzieta ukazuje stosunek do noworodkow jako
probierz chrzescijanskiego postgpowania. Po wyliczeniu wielu zasad zycia, wspol-
nych dla zaréwno dla uczniow Chrystusa, jak i dla wierzacych inaczej, jako wy-
roznik podaje wlasnie zasade, ze chrzescijanie nie porzucaja nowo narodzonych.
Nie podaje przy tym zasad obowiazujacych chrzescijan, lecz stwierdza fakt, ze
zasady te sa w praktyce przez chrzescijan wykonywane. Normy te byly wigc
dla uczniéw Chrystusa uznawane za oczywiste. Takie przeciwstawienie chrzescijan
i oskarzajacych ich pogan, na tym wtasnie odcinku, $wiadczy, ze zachowanie pra-
wa do zycia nowo narodzonych uchodzilo zar6wno za co$ oczywistego, jak tez
za wyrdznik chrzescijan. Podobne mysli mozna znalez¢ w pismach Atenagorasa
z Aten, pisarza chrzescijanskiego z Il wieku. Broni on chrzescijan oskarzanych
przez nieznajacych chrzescijanstwa o niemoralno$é, w tym o kanibalizm i stwier-
dza miedzy innymi: Ktoz moze zarzuci¢ popetnienie zbrodni lub oskarzac¢ o kani-
balizm ludzi, o ktorych nie wiadomo, ze nie mogq patrze¢ na zabijanie czlowieka
nawet sprawiedliwie na smier¢ skazanego... Czy moglibysmy zabié cztowieka my,
ktorzy twierdzimy, ze kobiety zazywajqce srodkow powodujqcych poronienie pod-

""A. Eckmann, dz. cyt., s. 40-41.

"2 A. Debinski, dz. cyt., s. 197.

" List do Diogneta V, 1-6. Thum. A. Swiderkowna, Pierwsi swiadkowie, pisma ojcow
apostolskich, wyd. 2, Krakéw 1998, s. 341-342.
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uszczajq sie zbrodni, i ze zdadzq przed Bogiem sprawe z poronienia? Nie ma prze-
ciez sensu w tym, zeby rownoczesnie wierzy¢, iz ptod w tonie matki jest istotq zywq
i dlatego Bog sie o niego troszczy, i zabija¢ dziecko, ktore juz przyszto na swiat;
nie ma sensu w tym, zeby nie porzuca¢ nowo narodzonego dziecka — bo ci ktorzy
porzucajq dzieci sq dzieciobdojcami — a zabijaé dzieci juz odchowane. My we
wszystkich sprawach jestesmy rownie konsekwentni. jestesmy stugami, a nie pana-
mi rozumu™. Autor ten jednoznacznie stwierdza, ze kazda forma zabdjstwa, w tym
porzucenie niemowlat, nazwane przez niego jednoznacznie dzieciobodjstwem, jest
obca uczniom Chrystusa. RoOwniez inny pisarz chrzescijanski z I wieku Minucjusz
Felix, takze polemizujac z oskarzeniami chrzescijan o kanibalizm w dziele
Octavius pisat: Chciatbym teraz z tym sie rozprawié, ktory powiada albo wierzy, ze
nasze wtajemniczenie do chrzescijanstwa odbywa sie przez smier¢ i krew niemow-
lecia. Czy uwazasz za rzecz mozliwg, by tak delikatne, tak malenkie ciatko gingc
musiato od ran? Czy znalaziby sie ktos, kto to mlodziutkie zycie niemowlecia do-
piero co narodzonego Smiertelnie ranit, krew jego rozlewat i pit. Nikt nie potrafi
w to uwierzy¢, chyba ten, kto by sie na to odwazytl. Widze bowiem, ze wy nowona-
rodzone dzieci juzto dzikim zwierzetom i ptakom wyrzucacie, juzto dusicie i w mar-
ny sposéb zycia pozbawiacie". Autor ten wyraznie stwierdza, ze zarzuty dziecio-
bojstwa, wysuwane przeciwko chrzescijanom sa absurdalne. Stwierdza jednocze-
$nie, ze praktyki takie sa stosowane, ale u pogan. Inny pisarz chrzescijanski Tertu-
lian w apologii zatytutowanej Do pogan réwniez odrzuca falszywe zarzuty, jakoby
chrzescijanie dopuszczali si¢ mordowania dzieci i zarzuca poganom, ze to oni wila-
$nie, pomimo istniejacego prawnego zakazu, praktykuja dzieciobdjstwo kierujac
si¢ jedynie orzeczeniami strozo6w swych §wiatyn. Jest to zabijanie szczegodlnie
okrutne. Was powstrzymujq prawa od dzieciobojstwa. A jednak zadne inne prawo
nie jest tak bezkarnie i tak bezczelnie na oczach wszystkich lekcewazone ogtosze-
niami jednego tylko stroza Swiqtyni. Nie na tym polega roznica, ze nie zabijacie ani
wedtug rytu sakralnego, ani nozem. Owszem, tym okrutniej je zabijacie, poniewaz
zimnem, glodem, przez dzikie zwierzeta. — gdy je porzucacie, lub skazujecie na
dlugie umieranie, jesli je topicie'®. Takze inni Ojcowie Ko$ciota polemizuja z po-
ganami nazywajac porzucenie nowonarodzonego dziecka, niezaleznie od przyczy-
ny tego czynu, zabojstwem popehionym ze szczego6lnym okrucienstwem. Tedoret
z Cyru (+466) polemizujac z pogladami Platona tak pisal: Powiada tam Platon tak:
a kiedy kobiety i mezczyzni wyjda juz z wieku rozplodu, wowczas pozwolmy im
obcowac z kim zechcq, zalecajqc tylko, aby zaden owoc takiego stosunku nie ujrzat
Swiatla dziennego, gdyby jednak kto przekroczyt prawo, to nalezy porzucié¢ dziecko

14 Atenagoras, Prosba za chrzescijanami, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1985,
s. 78.

" Ninucjusz Felix, Octavius 30, 1n, thum. J. Sajdak, Poznan 1925, s. 64.

' Tertulian, Do pogan 1, 15, thum. E Stanula, w: Tertulian, Wybor pism II, Warszawa
1983, s. 65.
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tak, zeby nie bylo pozywienia dla niego. Jakiz Echetos i Falaris' ustanowil prawo
tego rodzaju? Kto osmielitl sie kiedykolwiek na popeinianie takiej zbrodni w maje-
stacie prawa? Nakazujqc, zeby plod nie ujrzal swiatta dziennego, Platon polecil
przeciez zabija¢ zarodki za pomocq trucizny powodujqcej poronienie; natomiast
dzieci, ktore przezyly mimo trucizny i urodzily sie, kazal porzucaé, aby nie mialy
zadnej opieki i zginely z glodu i zimna albo by staly sie pastwq dzikich zwierzqt.
Czy istnieje jeszcze wieksze okrucieristwo?'™.

Pisarze wczesnochrzescijanscy, nazywajac porzucenie niemowlat dziecioboj-
stwem i to popelnionym w sposéb okrutny, od samego poczatku zakazywali tego
rodzaju czynow. Didache, czyli Nauka Dwunastu Apostotow, pismo powstate w 1,
lub na poczatku II wieku zaleca: Nie przyprawiaj [dzieci] o Smier¢ juz po urodze-
niu'®. Podobne zalecenia wyczyta¢ mozemy w pochodzacym z okoto 130 roku
wieku Liscie Barnaby czytamy tam: Nie przyprawiaj o Smier¢ dziecka nowo naro-
dzonego™. Zakazy te byly dawane nie tylko w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa. W apokryficznym pi$mie noszacym tytul Konstytucje Apostolskie z 11 poto-
wy IV wieku mozemy przeczytac: Nie zabijesz dziecka wywolujqc poronienie, ani
nie zamordujesz narodzonego, zabicie wszelkiego poczgtego plodu, ktory otrzymat
dusze od Boga jest morderstwem i bedzie pomszczony®' . Zyjacy w VI wieku Cezary
z Arles pisal: Wreszcie i na to odwazam sie z milosciq ku wam, Ze napominam
wszystkie wasze corki z ojcowskq troskliwoscia, aby Zadna kobieta ... nie zabijala
dzieci swoich zarowno dopiero poczetych, jak tez juz narodzonych. Ilekro¢ ich
pocznie, niech albo sama wykarmi, albo innym odda do karmienia, gdyz ile tylko
ich zabije, za tyle stanie przed sqdem [Bozym] jako winna morderstwa®. Tenze
autor zwraca uwage na wieczna kareg, na jaka zastuguje ten, kto morduje nowo
narodzone dziecko Niewiasta nie moze przyjmowac jakis napojow niszczqcych
ciqze, poniewaz jesli zabije jakiekolwiek dziecko juz narodzone, czy dopiero pocze-
te, nie ma watpliwosci, ze stanie przed trybunatem Chrystusa®.

Ojcowie Kosciota, pigtnujac porzucenie niemowlecia, nie tylko odwotywali si¢
do kar wiecznych. Tego, kto popetniat tego rodzaju czyn spotykata roéwniez kara

' Echetos, krél Epiru oslepit swoja jedyna corke, a jej kochanka okrutnie okaleczyt.
Falaris, tyran z VI w. przed Chrystusem, znany ze swego niezwyklego okrucienstwa.
Wspomniani wladcy uchodzili w starozytnosci za przyktady szczegélnego okrucienstwa.

8 Teodoret z Cyru, Leczenie chorob hellenizmu 9, 51 n. Thum. S. Kalinkowski,
Warszawa 1981, s. 201 n.

¥ Didache 11, 2, thum. A. Swiderkowna, Pierwsi $wiadkowie, pisma ojcow apostolskich,
wyd. 2, Krakéw 1998, s. 34.

0 List Barnaby XVIIL, 5. Thum. A. Swiderkowna, Pierwsi $wiadkowie, pisma ojcéw
apostolskich, wyd. 2, Krakow 1998, s. 197.

2! Constitutiones Apostolorum VII, 3, 1, thum. S. Kalinkowski, w: Konstytucje Apostol-
skie oraz Kanony Pamfilosa z apostolskiego synodu w Antiochii. Prawo kanoniczne swig-
tych Apostotow. Kary swietych Apostotow dla upadlych. Euchologion Serapiona, Warsza-
wa 2007, s. 177*.

2 Cezary z Arles, Sermo 19, 5, thum. S. Ryznar, w: Sw. Cezary z Arles, Kazania,
Warszawa 1989, s. 96 n.

» Cezary z Arles, Sermo 1, 12, thum j.w. s. 25.
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koscielna. Trudne warunki, w ktorych znalazta si¢ kobieta rodzaca nie mogty by¢
wymowka do porzucenia dziecka, skoro Bazyli Wielki wyjasniajac kanony dyscy-
plinarne Amfilochiosowi biskupowi Ikonium pisal: Kobieta, ktéra porodzita
w podrézy i porzucila swe dziecko, winna podlegaé oskarzeniu o zabéjstwo™ . Pro-
blem porzucenia dzieci urodzonych w czasie podrézy musiat by¢ waznym proble-
mem w tamtych czasach, gdy warunki podroézowania byty niekiedy bardzo cigzkie,
skoro Bazyli powraca do tej problematyki w kolejnym liscie ad Amfilochiosa.
Prawdopodobnie lakoniczne stwierdzenie Bazylego nie wystarczalo biskupowi
Ikonium i ten poprosit o szersze omoéwienie problemu. Bazyli rozwija wigc szerzej
temat piszac: Kobieta, ktora porzucita urodzone w podrozy dziecko, jesli wzgardzi-
ta nim, chociaz mogla je ocalic, czy to liczqc na to, ze w ten sposob zatai swoj
grzech, czy powodujqc sie okrutnym wprost i nieludzkim wyrachowaniem, winna
by¢ osqdzona jak za zabdjstwo. Jesli jednak nie mogia o dziecko zadbal i jesli
wskutek warunkow na odludziu i z braku niezbednych srodkow dziecko zmarniato,
matke nalezy uniewinnic¢®. Bazyli wyjaénia jak nalezy rozumie¢ obowiazujace
wtedy kanony prawa. Rozrdéznia porzucenie popelnione dobrowolnie od $mierci
bedacej wynikiem trudnych warunkow w czasie podrézowania.

Porzucenie, jak i inne formy u$miercenia noworodka karane bylo bowiem
w prawodawstwo koscielnym bardzo surowo. W kanonach synodu dyscyplinarne-
go w Elwira (Grenadzie), ktory odbyt si¢ ok. 306 roku mozemy czytac: Jesli kobie-
ta pocznie dziecko z cudzolostwa pod nieobecnos¢ meza, a po porodzie je zabije,
nie otrzyma komunii nawet na koniec, gdyz podoila swoj grzech™. Rownie surowe
kary przewidywano za zabicie dziecka przez katechumenke: Jesli katechumenka
pocznie dziecko z cudzolostwa i zabije je, moze by¢ ochrzczona tylko przy koncu
[zycia]®.

Ukazany powyzej zarys tematyki jednoznacznie wskazuje, ze nauka Kosciota
w zakresie obrony zycia byla od poczatku jednoznaczna. Pomimo presji srodowi-
ska poganskiego wyrazajacego si¢ w opiniach filozoféw dopuszczajacych porzuce-
nia, wbrew spotecznemu i prawnemu przyzwoleniu na u$miercanie noworodkow,
ktére uznano za obciazenie dla rodziny lub panstwa, pisarze wczesnochrzescijan-
scy jednoznacznie bronig zycia nowonarodzonych ludzi. Zwyczaje poganskie,
praktykowanie ius exponendi, nazywaja okrucienstwem i stanowczo zakazuja tego
rodzaju czynow. Prawodawstwo ko$cielne rowniez przewidywato wielkie kary dla
tych, ktorzy bedac nawet w trudnej sytuacji zyciowej, stawali si¢ sprawcami $mier-
ci nowonarodzonego dziecka. Nauka Kosciota nie zmienila si¢ przez wieki. Dzi$
takze jest aktualna, tak, jak w poczatkach chrzescijanstwa.

* Bazyli Wielki, List 199, 33, w: Sw. Bazyli Wielki, Listy, tham. W. Krzyzaniak,
Warszawa 1972, s. 209.

¥ Bazyli Wielki, List 217, 52, w: Sw. Bazyli Wielki..., s. 237.

2 Synod w Elwira, [Kanony], kanon 63, thum. A. Baron, H. Pietras, w: Dokumenty
synodow od 50 do 381 roku, uklad i opracowanie A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2006,
s. 59%,

" Tamze, Kanon 68, s. 60.
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LA CUESTION DE LA PROTECCION DE LA VIDA
DE LOS NINOS RECIEN NACIDOS EN LA IGLESIA PRIMITIVA

Sumario

El problema presentado en el articulo era muy actual en la antigiiedad cristiana. La
legislacion griega y romana sancionaba la costumbre de abandonar, o bien de matar los
nifios recién nacidos, sobre todo las nifias y los minusvalidos. Los cristinanos, por supuesto,
no aceptaban esta costumbre cruel. Muchisimos escritores cristianos (p.ej. autor de Epistola
a Diogeneto, Atenagoras, Minucio Félix, Tertuliano, Basilio, Teodoreto de Ciro, Cesareo
de Arles y los demds) condenan esas praticas crueles. La legislacion eclesial preveia
también castigos severos para quienes cometian ese delito. La Iglesia de entonces, a pesar
de la presion pagana, explicitamente defendia la vida de los recién nacidos.

Traducido por Krzysztof Tyburowski
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DOKUMENTU BENEDYKTA XVI SUMMORUM PONTIFICUM
z 7 lipca 2007 r.

Truizmem jest juz twierdzié, ze Ko$ciodt oparty jest na ciaglej i nieprzerwanej
Tradycji, ktora stanowi fundament jego istoty. Jest to rzecz oczywista przypomina-
na ciagle przez Nauczycielski Urzad Kosciota w niezliczonych wprost wypowie-
dziach. Kardynat Joseph Ratzinger wielokrotnie wspominat w licznych swoich
publikacjach, ze w tym kontekscie nie ma w Kosciele zadnych cezur, ani luk, ale
wszystko, co w nim nastgpuje, wyrasta z tego, co juz jest, i stanowi przedtuzenie
sytuacji poprzedniej. Nie ma wigc w tym kontekscie czegos takiego jak Kosciot
przedsoborowy i posoborowy. Takie powszechne i powierzchowne dzielenie moze
by¢ stuszne jedynie z chronologicznego punktu widzenia, a takie spojrzenie nie jest
punktem widzenia KoS$ciola, ale historyka. W rzeczywistosci to stosunkowo po-
wszechne dzi$, szczegbélnie w publicystyce, przekonanie kaleczy $wiadomosé
chrzescijanska i wbrew pozorom obce jest nauczaniu Kosciota. Kazdy katolik jest
nie tylko dzieckiem Soboru Watykanskiego I, cho¢ z pewnoscia zasady sformu-
lowane przez ostatni sobor z punktu widzenia chronologicznego najbardziej sig
odnoszg do zycia wspotczesnego Kosciota, ale jest dzieckiem kazdego soboru po-
czawszy od Nicejskiego w 325 r. Tymczasem wytworzona dzi$ powszechna wprost
mentalno$¢ wspotczesnego katolika zaprzecza czgsto takiej wilasnie oczywistej
swiadomosci. Dzisiejszemu przecigtnemu katolikowi opinia $wiatowa kaze si¢
czesto wstydzi¢ za przeszto§¢ Kosciota. Z pewnoscia potwierdza to nauczajacy w
szkotach katecheci, ktorzy chronicznie juz sa atakowani przez ucznidw czy studen-
tow za saeculum obscurum, wyprawy krzyzowe, Swieta Inkwizycje, Indeks ksiqg
zakazanych, czy dziesiatki innych podobnych no$nych medialnie spraw.

Tego typu mentalno$¢ odcinajaca si¢ od wigkszej czesci historii Kosciota wy-
tworzyta dos¢ powszechne niezrozumienie gestu Benedykta XVI, ktory w dniu
7 lipca 2007 r. oglosit list apostolski w formie Motu proprio Summorum Ponti-
ficum. Papiez przypomina w nim, ze wczesniejsza forma rytu rzymskiego, wedtug
ktorego odprawiana byta powszechnie Msza $w. przez wigksza czgs¢ historii Ko-
$ciota zachodniego, nie zostala nigdy zniesiona i dalej funkcjonowa¢ powinna
w Kosciele jako pelnoprawna forma liturgii pod nazwa w kontek$cie nowych cza-
SOW nadzwyczajnego wyrazenia tej samej lex orandi Kosciola (Summorum Ponti-
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ficum, 1). W dwunastu zwigzlych artykutach tego dokumentu Benedykt XVI okre-
$la jasno $ciste normy uzywania starszych form liturgicznych. Dokument zwien-
czony jest znang prawna formuta:

nakazujemy, aby to wszystko, co zostalo przez Nas postanowione niniejszym listem
apostolskim danym w formie Motu proprio bylo traktowane jako postanowione i za-
twierdzone oraz zachowywane od dnia 14 wrzesnia biezqcego roku [2007], swieta Pod-
wyzszenia Krzyza Swietego, bez wzgledu na to, co mogloby by¢ temu przeciwne (Sum-
morum Pontificum, 12).

Istotng nowoscia dokumentu jest to, ze prawo do sprawowania Mszy §w. w jej
nadzwyczajnej formie, czyli wedhug ostatniego wydania Mszalu sprzed reformy
posoborowej z 1962 roku ma kazdy kaptan obrzadku tacinskiego wedlug zasad
zawartych w papieskim Motu proprio, i nie potrzebuje na to zadnego pozwolenia
ani Stolicy Apostolskiej, ani swego ordynariusza (Summorum Pontificum, 2).

Papiez spodziewajac si¢ problemoéw z przyjeciem tego dokumentu opatrzyt go
stosownym listem do wszystkich biskupow, w ktorym wyjasnia swoja decyzje
i prosi pasterzy Kosciota o szerokie serce w przyjeciu nowych norm.

1. Nowa Msza i stara Msza

Kosciot od zawsze pielggnowat w swoim zyciu liturgicznym wielo$¢ obrzad-
kow, rozmaito$¢ rytow, a nawet zroznicowanie ich poszczeg6lnych form. W roézno-
rodnosci tej przejawiato si¢ bogactwo Kosciota, ktérego troska byto nalezyte od-
dawanie czci Bogu. Na przestrzeni wiekow zdarzaly si¢ przypadki zanikania tych
czy innych elementow liturgii lub catych zwyczajow liturgicznych. Takze papieze
czasami ingerowali w rozwoj liturgii, znoszac, dodajac lub modyfikujac to, co do-
magato si¢ stusznych zmian. Jednak jak stwierdzit kardynal Ratzinger, cytujac
kardynata Newmana:

w catej swej historii Kosciot nigdy nie zniost, ani nie zakazat prawowier-
nych form liturgicznych, co byloby catkowicie obce Duchowi Kosciota. Kazda
wiec liturgia, z tej racji ze jest w KoSciele zatwierdzona i pielegnowana musi
by¢ uznana za w pelni prawowierng'.

Jezeli przy tym mozna dowiesC jej zrodet siggajacych daleko wstecz, stanowic
to moze tylko dodatkowa pobudke do obdarzania jej szczegdlnym szacunkiem.
Natomiast owocem, ktory pozwala potwierdza¢ wartos¢ danych form liturgicz-
nych, jest swiadectwo zycia tych wszystkich §wigtych Kosciota, ktorzy doskonalili
si¢ czerpiac obfite dobro z obecnych w niej Bozych tajemnic.

' J. Ratzinger, Rozproszy¢ obawy przed dawnq liturgiq, ,,Christianitas”, (1999), nr 1-2,
s. 15.
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Katoliccy pisarze od dawna jednoglosnie wyrazali swoj zachwyt nad najdosko-
nalsza ich zdaniem odmiang liturgii, ktora zawarta byta w rzymskim rycie Mszy
$w. U schylku XIX i z poczatkiem XX wieku wyksztalcit si¢ swego rodzaju nurt
apologetyki rytu rzymskiego. Z tego okresu docieraja liczne Swiadectwa pisane
w tym duchu. W dziele Liturgia Rzymska, wydanym w 1914 r. znany polski liturgi-
sta ks. Antoni Nojszewski, pisat:

Szczyeq sie koscioly wschodu liturgiq sw. Jakuba apostota, bo zachwyca ich
wzniostosciq modlitw, niezrownanq pieknosciq i rozmaitosciq obrzedow swoich. Strzegq
pilnie z tej liturgii innych dwoch powstalych, sw. Bazylego i sw. Jana Chryzostoma, bo
wieje z nich pewien zapach maqdrosci i SwietoSci, ktorymi ci wielcy biskupi i wielcy
Swieci napetnili Kosciol Bozy. My jeszcze wiecej mamy powodow, do szanowania na-
szych pieknych swojq prostotq obrzedow. Bo oprocz cechy madrosci i Swietosci, liturgia
nasza, nosi niezatartq piecze¢ powagi apostolskiej i nieomylnosci, wycisnietq przez

tych, ktorym Zbawiciel przyrzekd, ze nie ,, ustanie ich wiara” 2,

Mowiac dzisiaj o gleboko zakorzenionym w 6wczesnym katolickim przekona-
niu znaczeniu i ocenie wczesniejszej formy rytu rzymskiego Mszy $w., ktory byt
przedmiotem rozwazan wielu autoréw, trzeba uzy¢ jakiego$ dookre$lenia, aby
odrozni¢ go od formy rytu Mszy §w., wprowadzonej w Kosciele w 1970 r. w wy-
niku soborowej reformy liturgicznej. Jeszcze poczatkiem lat 70-tych XX wieku
sytuacja wygladala zgota odmiennie. Tamta Msza $w. byla glowna Msza, jaka
znal Kosciot rzymskokatolicki odkad w p6znej starozytnosci zaczgto kodyfikowac
liturgie. Identyfikowanie Mszy $w. za pomoca dodatkowych poje¢ bywato
zbyteczne, gdyz od zawsze istniata tylko ta jedna Msza $w. Do dzisiaj stanowi
to pewien problem, gdyz trudno jest precyzyjnie okresli¢ jeden sposéb odprawia-
nia Mszy §w. w stosunku do innego tak, aby w pelni wyrazi¢ istote tego zrdznico-
wania.

Najbardziej popularne okreslenie starej Mszy §w. oddane bywa dzisiaj przez
przymiotnik trydencka, co bierze si¢ stad, iz Mszal zawierajacy zasady jej odpra-

> A. Nojszewski, Liturgia Rzymska, Warszawa 1914, s. 16. Wiele dziet 6wczesnego
czasu w podobny sposob wyrazato si¢ o liturgii: zob np. M. Gihr, Ofiara Mszy Swietej,
wyktad dogmatyczny, liturgiczny i ascetyczny dla duchowienstwa i swieckich, Poznan 1933,
S. 322-323: Rzymska liturgia mszalna zostala wykonczona przed wielu wiekami jako prze-
Sliczna budowla artystyczna o harmonijnym, organicznym ukiadzie. Najswietsze, czci naj-
godniejsze, peine sily oraz namaszczenia modlitwy i piesni powiqzane w genialnym ukla-
dzie ze sobq i z jak najbardziej odpowiednimi a pelnymi glebokiego znaczenia czynnosciami
i ceremoniami, tqczq sie w niej w jednq pigknq calosé, ktora Boskiemu misterium ofiarne-
mu stuzy za szate ochronng i za dostojnq ozdobe. Jezyk — na swoj sposob i odpowiednio do
swego celu — jest czyms wprost niedosciglym: jest biblijny starozytny, prosty, powazny,
Jedrny, peten ducha wiary, pokory i nabozenstwa, przepojony woniq poboznosci i swietosci
czy np. przekonanie ks. Adriana Fortescue, ktore przytacza ks. W. Hozakowski, Dzieje
Mszy Swietej, Poznan 1914, s. 200: Ostatecznym wynikiem naszych badar jest stwierdzenie
faktu, ze pomimo nierozwiqzanych dotqd zagadnien, pomimo pozniejszych zmian, nie ma
w calym chrzescijanstwie tak czcigodnego rytu jak nasz rzymski.
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wiania opublikowany zostat po Soborze Trydenckim w 1570 r. Kazde kolejne wy-
danie tego mszatu nositlo w podtytule informacje, ze zostal on wydany na podsta-
wie polecenia tego Soboru — ex decreto Sacrosancti Concilii Tridentini, przy czym
Mszat wydany przez Pawta VI nosi juz podtytul nawiazujacy do Soboru Watykan-
skiego Il — ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani I1.

Gdyby jednak chcie¢ nadaé starszej Mszy $w. okreslenie, ktore odwolywatoby
si¢ do okoliczno$ci sformulowania jej obrzedow to wyrazenie trydencka jest mato
precyzyjne. Dlatego tez, wskazujac na konieczno$¢ zachowania wickszej konse-
kwencji, proponuje si¢ nazwanie tamtej Mszy przymiotnikiem gregorianska, od
imienia papieza $w. Grzegorza Wielkiego (590-604). Nawiazanie do tego papieza
jest znacznie blizsze prawdy, bowiem Mszat zaledwie ujednolicony i uporzadko-
wany przez $w. Piusa V w 1570 r., swdj gtowny kregostup otrzymat blisko tysiac
lat wczesniej. Zasady i forma sprawowania Mszy $w., jak tez najwazniejsze czgsci
rzymskiej liturgii mszalnej — Introit, Kyrie, Gloria, Kolekty, Lekcja, Graduat,
Ewangelia, Sekrety, Prefacja, Pater noster, Komunia, Postkomunia — siggaja co
najmniej V wzglednie IV wieku. Przyjmuje sig, ze Mszal §w. Piusa V wywodzi sig
z sakramentarza Grzegorza Wielkiego, ktory z kolei czerpie z wcze$niejszych sta-
rozytnych zrédet. Niemniej jednak, to za pontyfikatu tego wielkiego papieza
Modlitwa Eucharystyczna, zwana Kanonem, zostala ostatecznie sprecyzowana
i w formie niezmiennej dotrwata do roku 1962. Sw. Pius V oczyscil Mszat $w.
Grzegorza Wielkiego z licznych, samowolnych modyfikacji, ktore wkradty si¢ do
niego w $redniowieczu, porzadkujac pewne modlitwy, bez naruszenia struktury
i formy Mszy $w. Kolejne ingerencje papiezy w liturgig, natury jeszcze bardziej
kosmetycznej miaty miejsce za pontyfikatow Klemensa VIII (1592-1605), Urbana
VIII (1623-1644) i dopiero w czasach wspolczesnych za Leona XIII (1878-1903),
$w. Piusa X (1903-1914), Piusa XII (1939-1958) i bl. Jana XXIII (1958-1963),
ktory w 1962 r. wydatl ostatnia edycje trydenckiego Mszalu Rzymskiego. Jeden
z najwigkszych liturgistoéw polskich, bl. abp Antoni Julian Nowowiejski w swoim
monumentalnym dziele Msza swieta. Wykitad liturgii Kosciola katolickiego, cha-
rakteryzujac te zmiany i opisujac rozwoj rytu rzymskiego stwierdza:

tekst Mszy sw. ogolny, ogloszony w mszale 1570 roku i dotad zachowany nienaru-
szony wraz z rubrykami, ktore do tego tekstu sq dotqczone, mimo drobnych pozniejszych
uzupetnien, bedzie zawsze odtad przedstawil obraz Mszy rzymskiej, jakq tradycja i ksie-
gi liturgiczne od pierwszych wiekéw przechowywaly *.

Czy jednak Msza gregorianska jest az tak inna od Mszy zreformowanej po So-
borze Watykanskim II, ze konieczne jest czynienie takich rozroéznien? Z cala pew-
noscig istota Mszy §w. pozostala niezmienna. Jednakze jej forma wizualna, rodzaj
uzywanych modlitw oraz gestow, a takze reguly, ktérymi si¢ rzadzi, w znaczny
sposob odbiegaja od siebie. Roznice te sa z tatwoscia dostrzegalne dla kazdej oso-
by, uczestniczacej w tych dwoch formach Mszy $w. Pociaga to za soba pewne

SA. Nowowiejski, Msza Swieta, Warszawa 2001, t. 1, s. 232.
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konsekwencje, ktore staty si¢ przedmiotem licznych dyskusji, goracych sporéw,
sympozjow, opracowan naukowych i wnikliwych analiz od pierwszych dni poso-
borowej reformy liturgicznej do dzisiaj, szczegodlnie w kontekscie ostatnich decyzji
Benedykta XVI*. Odczuwajac wage tego problemu wielokrotnie swoj glos zabiera-
li wybitni uczeni i papieze, zasiadajacy na Stolicy Piotrowe;j.

2. Droga Benedykta XVI do Summorum Pontificum

Joseph Ratzinger, na dtugo zanim zostat powotany do piastowania w Kosciele
najwyzszych godnosci, wielokrotnie w swoich publikacjach dawat wyraz wyjat-
kowej wrazliwosci w kwestii liturgii. Udziat w dyskusji toczacej si¢ na jej temat
podczas obrad Soboru Watykanskiego 11, a zwlaszcza podczas pozniejszej reformy
jej ksztattu, w naturalny sposob wymuszat szczegdtowe przemyslenia. Refleksje na
temat reformy liturgicznej zawarl kardynat Ratzinger m.in. w swojej ksiazce Moje
zycie. Wspomnienia z lat 1927-1977 wydanej w 1997 r.:

Drugim wielkim wydarzeniem z poczqtkowych lat mojego pobytu w Ratyzbonie by-
to opublikowanie mszatu Pawla VI. Wiqzalo sie to z prawie catkowitym zakazemuzywa-
nia dotychczasowego mszatu [z 1962 1.], po szesciomiesiecznym okresie przejsciowym.
To, ze po diugim czasie eksperymentowania, ktore czesto ogromnie znieksztalcato litur-
gie, powrdcono do obowiqzkowego tekstu liturgicznego, nalezato powita¢ z radosciq ja-
ko cos z pewnosciq pozytywnego. Bylem jednak zaniepokojony zakazem uzywania stare-
go mszalu, poniewaz nic takiego nie wydarzylo sie nigdy w calej historii liturgii °.

Zal wyrazany w zwiazku z praktycznym zakazem uzywania Mszatu trydenckie-
go oraz krytyka formy, w jakiej to nastapito, nie ograniczaty si¢ u kard. Ratzingera
jedynie do formalnych aspektow przebiegu reformy liturgicznej. Kardynat dokonu-
je takze analizy zgodnosci reformy z postanowieniami soborowej Konstytucji Sa-
crosantum Concilium oraz podejmuje si¢ wnikliwej obrony obecnosci w Kosciele
dawnej formy rytu Mszy §w.

Joseph Ratzinger opowiadatl si¢ zawsze wyraznie za pelnym rownouprawnie-
niem starszego rytu wsrod wszystkich uznanych przez Kosciot rytow liturgicznych:

* Sposrod mnostwa publikacji na ten temat zob. np. P. Szczaniecki, Msza po staremu
sie odprawia, Krakow 1967; A. Nocent, La célébration eucharistique avant et apres Sain
Pie V, Paris 1977; J. Korytkowski, La Chiesa e il problema della lingua ausiliare inter-
nazionale, Roma 1976; D. Von Hildebrand, Spustoszona winnica, Warszawa 2006;
R. Amerio, lota unum. Analiza zmian w Kosciele Katolickim, Komorow 2009, s. 704-753;
Jedna wiara jedna Msza. Od Mszatu Piusa V do Mszalu Pawta VI, Lublin 2009.

> J. Ratzinger, Moje zycie. Autobiografia Benedykta XVI. Wspomnienia z lat 1927-
1977, Czestochowa 1998, s. 130.
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trzeba stwierdzié, ze zawsze istnialy liczne formy rytu tacinskiego, ktore zanikaty bardzo
powoli w konsekwencji unifikacji przestrzeni Zyciowej w Europie. Az do Soboru obok rytu
rzymskiego istnialy: ryt ambrozjanski, ryt mozarabski z Toledo, ryt z Braga, ryt kartuski
i karmelitanski oraz — najbardziej znany — ryt dominikanski, a by¢ moze jeszcze inne ryty,
ktérych nie znam °.

Konieczno$¢ zapewnienia pelnego prawa do obecnosci w Kosciele dotychcza-
sowego rytu Mszy jest, wedtug Ratzingera, wymogiem Soboru Watykanskiego I1.
Nigdy podczas jego obrad nie pojawit si¢ postulat eliminacji z zycia Kosciota do-
tychczasowego rytu Mszy §w., ktory nota bene towarzyszyt wowczas nieprzerwa-
nie jego uczestnikom. Dlatego tez Sobor postanowit w Konstytucji o Liturgii:

Kosciol uwaza za rowne w prawach i godnosci, wszystkie prawnie uznane obrzqd-
ki i Ze chce je na przysztos¢ zachowac i zapewnié¢ im wszelki rozwoj (Sacrosanctum
Concilium, 4).

Ta generalna prawda o koniecznoséci zachowania skarbow tradycji liturgicznej
Kosciota stanowi dla kardynata Ratzingera pretekst do podwazenia wiernosci nie-
ktorych punktéw posoborowej reformy liturgicznej soborowym ustaleniom:

Sama Konstytucja o Liturgii nie mowi w ogole o celebracji twarzq do oftarza lub
twarzq do ludu. A na temat jezyka mowi ona, zZe lacina powinna by¢ zachowana przy
rownoczesnym przyznaniu wiecej miejsca jezykowi ojczystemu, ,,zwlaszcza w czytaniach
i pouczeniach, w niektérych modlitwach i Spiewach (Sacrosanctum Concilium, 36, 2)’.

Vittorio Messori w wywiadzie z kardynatem Ratzingerem wydanym w formie
ksiazki Raport o stanie wiary pisze:

Dla Kardynala jest oczywiste, ze pewne konkretne zastosowania reformy liturgicz-
nej staly sie ‘wyraznym dowodem rozdzwieku miedzy tekstami Vaticanum II, a ich zro-
zumieniem i wprowadzeniem w zycie’ .

W wypowiedziach, ktore padly z ust obecnego papieza na niecate dwa lata
przed objeciem tronu Piotrowego mozna znalez¢ bardzo jednoznaczne osady.
W wywiadzie udzielonym 5 wrzesnia 2003 r. dla amerykanskiej katolickiej stacji
telewizyjnej EWTN, kardynat stwierdza wprost:

Ogolnie rzecz biorqc, powiedziatbym: reforma liturgiczna nie byta dobrze wpro-
wadzona’.

% Tenze, Rozproszy¢ obawy przed dawngq liturgiq..., s. 17.

" Tamze, s. 18.

8 Raport o stanie wiary. Rozmowa Vittorio Messori’ego przeprowadzona w 1984 roku
z ks. kardynalem Josephem Ratzingerem — prefektem Kongregacji Nauki Wiary — obecnym
papiezem Benedyktem XVI, Marki 2005, s. 109.
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Natomiast we wstepnie do francuskiego wydania ksiazki La Réforme liturgique
en question autorstwa Klausa Gambera, wydanej w 1992 r., kardynat Ratzinger
uzywa mocnych stow:

Reforma liturgiczna w swej konkretnej realizacji, za bardzo oddalila si¢ od tego
zrodla. Rezultatem nie byla odnowa, a dewastacja [...]. To, co wydarzylo si¢ po Sobo-
rze, jest czyms zupelnie innym: w miejsce liturgii, owocu ciqglego rozwoju, umieszczono
liturgie wyprodukowanq. Zerwano z zZywym procesem wzrostu oraz rozwoju, aby zastq-
pi¢ go wytworem sfabrykowanym. Nie chciano kontynuowac rozwoju i organicznego
dojrzewania tego, co zylo poprzez wieki, ale zamieniono to na sposob produkcji tech-
nicznej, poprzez fabrykacje, w banalny produkt dla potrzeb chwili'.

Zglaszajac uwagi pod adresem przeprowadzenia reformy liturgicznej oraz jej
zgodnosci z postanowieniami Soboru, Joseph Ratzinger wezwat jednoczesnie do
uczynienia liturgicznego rachunku sumienia i przedstawit propozycje pozytywnego
projektu reformy reformy liturgii KoSciota. Projekt ten kontynuowany jest konse-
kwentnie w mysli Benedykta XVI. Wpisuje si¢ on przede wszystkim w jego szer-
sza koncepcje weryfikacji przeobrazen dokonywanych w ostatnich latach we
wszystkich obszarach zycia Ko$ciota, zwang pod nazwa hermeneutyki cigglosci.
Jej naczelnym zalozeniem jest odczytanie dokonan Soboru Watykanskiego II,
w tym takze w odniesieniu do liturgii, w zgodzie z Tradycja, jako nastgpstwa natu-
ralnego i nieprzerwanego rozwoju Kosciola, bez sugerujacego sprzecznos¢ podzia-
hu na to, co przedsoborowe i posoborowe.

Reforma reformy, czyli skorygowanie btedow reformy liturgicznej, zostata opi-
sana przez kardynata Ratzingera, jako sprzeciwienie si¢ chaosowi, rozdrobnieniu
liturgii i nadaniu Mszy §w. Pawla VI wyrazu, znajdujacego odniesienie w tradycji
liturgicznej Kosciota. W wywiadzie Bog i swiat. Wiara i zZycie w dzisiejszych cza-
sach, Kardynal w nastgpujacych stowach wyjasnial, jak wyobraza sobie wcielenie
w zycie tego projektu:

W kazdym razie, potrzebujemy nowej swiadomosci liturgicznej — aby znikngl ten
konstrukcyjny duch. Sprawy zaszly tak daleko, ze kregi liturgiczne majstrujq dla siebie
liturgie niedzielng. Rzecz, ktorq sie nam tu oferuje, z pewnosciq jest produktem paru by-

® Por. The Word Over: cardinal Ratzinger Interview. Raymond Arroyo with Joseph
Cardinal Ratzinger: http://www.ewtn.com/library/ISSUES/RATZINTV.HTM: Generally,
I would say it was not well implemented, the liturgical reform (tham. K. T.).

' Por. J. Ratzinger: Wstep w: La Réforme liturgique en question, Le Barroux 1992,
s. 5-6: La réforme liturgique, dans sa réalisation concreéte, s’est éloignée toujours davanta-
ge de cette origine. Le résultat n’a pas été une réanimation mais une dévastation |[...].
Ce qui s est passé apres le Concile signifie tout autre chose. a la place de la liturgie fruit
d’un développement continu, on a mis une liturgie fabriquée. On est sorti du processus
vivant de croissance et de devenir pour entrer dans la fabrication. On n’a plus voulu conti-
nuer la devenir et la maturation organiques du vivant a travers les siécles, et on les a rem-
placés — a la maniere de la production technique — par une fabrication, produit banal de
Uinstant (thum. K.T.).
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strych, sprawnych ludzi, ktorzy sobie cos wykoncypowali. Ale nie znajduje w nim juz sa-
crum, ktore mnie sobq obdarza, lecz sprawnos¢ kilku ludzi. I widze, zZe nie tego szuka-
tem. Ze to za mato — i nie z tej potki. Dzisiaj najwazniejsze jest, abySmy znow poczuli
szacunek dla liturgii, ktorq nikt nie ma prawa manipulowac. Abysmy znoéw nauczyli sie
Jja widzie¢ jako zywo rosnqcy twor i jako dar, poprzez ktory uczestniczymy w liturgii
niebianskiej. Abysmy w liturgii nie szukali naszej samorealizacji, lecz nalezqcego do
nas daru. Po pierwsze, musi zniknq¢ to osobliwe czy samowolne konstruowanie, musi
sie przebudzi¢ wewnetrzny zmyst sacrum. Gdy to nastqpi, w drugim etapie mozna bedzie
dostrzec, gdzie, tak to ujmijmy, zbyt wiele zostalo wykreslone — tym sposobem zwiqzek
z calq historiq Kosciota na powrot stanie sie bardziej wyrazny i zywy. Sam mowitem
w tym sensie o reformie reformy. W moim przekonaniu, najpierw miatby to by¢ przede
wszystkim proces wychowawczy, ktory polozy kres zachwaszczaniu liturgii wiasnymi
pomystami. Dla wiasciwego ksztaltowania sSwiadomosci liturgicznej wazne jest rowniez,
by w koncu zerwac z deprecjonowaniem obowiqzujqcej do 1970 roku formy liturgii.
Kazdy, kto sie opowiada za dalszq obecnosciq tej liturgii czy bierze w niej udzial, jest
dzis traktowany jak tredowaty — tutaj konczy sie wszelka tolerancja. Czegos podobnego
nie bylo w calej historii Kosciola — przekreslono przeciez jego calq przeszlos¢. Jak
w takim razie mozna dowierzac jego terazniejszosci? Jesli mam by¢ szczery, to nie ro-
zumiem rowniez, dlaczego tylu biskupow w znacznej mierze podporzqdkowalo sie temu
nakazowi nietolerancji, ktory bez przekonujqcych racji staje na przeszkodzie niezbed-
nemu pojednaniu wewnetrznemu w Kosciele .

Jak zatem wida¢, liturgia obowiazujaca powszechnie w Kosciele tacinskim od
czasOW poznej starozytnosci do 1970 r., ktora kardynat nieustannie sam odprawiat
przez wiele lat swego kaptanstwa, traktowana byta przez niego z naleznym posza-
nowaniem i nadzieja. Pelnila ona istotne miejsce w mysli Josepha Ratzingera, kto-
ry traktowat ja jako wciaz zywa rzeczywistos¢, kryjaca w sobie ogromny potencjat
uswigecenia §wiata i odnowy Kosciota. Podejscie to w petni wydaje sig¢ by¢ obecne
w nauczaniu Papieza Benedykta XVI oraz wypowiedziach jego najblizszych
wspOtpracownikow.

3. Motu proprio Summorum Pontificum

O koniecznosci uregulowania statusu prawnego Mszatu §w. Piusa V wydanego
wedhug ostatniej edycji w 1962 r. przez bt. Jana XXIII, kardynat Ratzinger wypo-
wiadat si¢ juz w 1984 r. w okolo trzy lata po objgciu urzedu Prefekta Kongregacji
Nauki Wiary. W ksiazce Raport o stanie wiary tak mowit:

Jezeli miatoby to stuzy¢ ozywieniu religijnosci niektorych wierzqcych, poszanowa-
niu poboznosci jakichs kregow katolickich — to bytbym zadowolony z powrotu plurali-
zmu liturgicznego. Byleby tylko, oczywiscie, zostal zachowany charakter powszechny li-

" Bég i $wiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach. Z kard. Josephem Ratzingerem
rozmawia Peter Seewald, Krakow 2001, s. 382-383.
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turgii zreformowanej i byleby zostal jasno okreslony zakres i sposob udzielania zezwo-
ler na nadzwyczajne sprawowanie liturgii sprzed Soboru *.

Byly to czasy, gdy $wiatta dziennego nie ujrzaty jeszcze dokumenty papieskie
regulujace kwestig tradycyjnej liturgii po reformie posoborowej, czyli dwa doku-
menty Jana Pawta I, mianowicie list Quattuor abhinc annos z 3 pazdziernika 1984
r. oraz Motu proprio Ecclesia Dei z 2 lipca 1988 r. Podejmujac kierunek wytyczo-
ny w tych aktach przez swojego poprzednika, Benedykt XVI wydat 7 lipca 2007 r.
list apostolski w formie Motu proprio Summorum Pontificum z moca obowiazujaca
od 14 wrzesnia 2007 r. Jak wynika z listu, ktory jeszcze jako kardynal wystosowat
w dniu 23 czerwca 2003 r. do niemieckiego teologa Heinza-Lothara Bartna, idea
wydania przez Stolice Apostolska podobnego dokumentu byla zywa juz w tym
czasie. Jest to dodatkowy dowdd na to, ze zawarte w nim rozporzadzenia Benedyk-
ta XVI nawiazuja do krokoéw podjetych jeszcze przez Jana Pawta 11, bedac owocem
diugich przemyslen, rozlicznych konsultacji i modlitwy.

Motu proprio Summorum Pontificum zniosto moc obowiazujaca przytoczonych
wyzej rozporzadzen. W ich miejsce Benedykt XVI wprowadzit ustalenia, ktore
W sposob znacznie bardziej precyzyjny, a jednoczesnie bardziej wielkoduszny re-
guluja zasady postugiwania si¢ Mszalem wedtug edycji z 1962 r.

W art. 1 dokumentu Ojciec Swiety okresla sytuacje prawna w Kosciele rytu
rzymskiego:

Mszatl Rzymski, promulgowany przez Pawla VI, jest zwyczajnym wyrazem ,,lex
orandi” Kosciota katolickiego obrzqdku lacinskiego. Jednak Mszal Rzymski, promul-
gowany przez sw. Piusa V i ponownie wydany przez bl. Jana XXIII powinien by¢ uwa-
zany za nadzwyczajne wyrazenie tej samej ,,lex orandi” i traktowany z naleznq czciq ze
wzgledu na jego czcigodne i starozytne uzycie. Te dwie formy wyrazu , legis orandi”
Kosciota w zaden sposob nie bedq prowadzi¢ do podziatu w ,,lex credendi” Kosciola.
Sq one dwoma sposobami zastosowania jedynego obrzqdku rzymskiego. Dlatego jest
godziwe celebrowanie Ofiary mszalnej zgodnie z wydaniem wzorcowym Mszatu Rzym-
skiego promulgowanego przez bl. Jana XXIII i nigdy nie zniesionego, jako nadzwyczaj-
nq formq Liturgii Kosciota (Summorum Pontificum, 1).

Tym samym Msza trydencka otrzymuje precyzyjna definicj¢ — jest to Msza §w.
W nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego, w odréznieniu od nowej Mszy, ktora
nalezy okresli¢ jako Mszg §w. w zwyczajnej formie rytu rzymskiego.

Papiez umozliwia postugiwanie si¢ Mszalem bt. Jana XXIII z 1962 r. oraz Bre-
wiarzem rzymskim z tegoz roku kazdemu kaptanowi katolickiemu obrzadku tacin-
skiego, tak diecezjalnemu, jak i zakonnemu (Summorum Pontificum, 9, 3). Wolno
mu odprawia¢ Mszg $w. wedtug tego Mszatu bez jakiegokolwiek zezwolenia ani
Stolicy Apostolskiej, ani swego ordynariusza, jezeli odprawia Msz¢ $w. bez udzia-
hu ludu (czyli tzw. Mszg prywatna). Papiez dozwala jednak, aby do udzialu w takiej
Mszy byli dopuszczeni wierni, ktorzy poprosza o to z wlasnej woli (Summorum

12 Raport o stanie wiary...,s. 111.



156 KS. KRZYSZTOF TYBUROWSKI

Pontificum, 4). Przypomnie¢ nalezy, ze do tej pory kaptan chcacy chociazby pry-
watnie poshugiwacé sig¢ tym Mszatem uzyska¢ musial zgode¢ swojego biskupa lub
specjalny celebret wydawany przez Komisj¢ Ecclesia Dei. Jakkolwiek kazde pu-
bliczne odprawienie Mszy §w. w starszej formie musiato by¢ poprzedzone zawsze
zgoda miejscowego biskupa.

Publiczne odprawianie Mszy §w. w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego uza-
leznione jest teraz od uzgodnien dokonanych migdzy miejscowym proboszczem
lub rektorem kosciota a grupa wiernych, ktéra prosi o mozliwo$¢ uczestniczenia
w takiej liturgii. W dokumencie nie jest jasno sprecyzowane, jak liczna powinna to
by¢ grupa. Wedlug kardynata Dario Castrilliona Hoyosa, bylego przewodniczacego
Komisji Ecclesia Dei, moga to by¢ nawet frzy osoby, w dodatku z roznych parafii
" Podobnie uwaza niemiecki kanonista ks. Gero Weishaupt, ktéry powoluje si¢ na
zasade z prawa rzymskiego wyrazona w paremii tres faciunt collegium — trzej sta-
nowiq kolegium, co znaczy, ze potrzeba przynajmniej trzech oséb do utworzenia
organizacji zdolnej do dziatania .

Papiez nalega na proboszczow w art. 5, 1 Motu proprio, aby chgtnie przystawali
na prosby wiernych o umozliwienie im uczestnictwa w Mszach §w. w starszej for-
mie, tak aby ich dobro harmonizowato ze zwyklym duszpasterstwem parafii. Jezeli
jednak wierni nie otrzymaja od proboszcza zadowalajacej odpowiedzi na swoje
prosby, maja prawo zwrocic si¢ do biskupa diecezjalnego. W art. 7 Benedykt XVI
prosi biskupow, by wowczas zados¢uczynili pragnieniu tych wiernych. Dopiero,
jezeli biskup nie zapewni takiej celebracji, wierni powinni powiadomi¢ o tym fak-
cie Papieska Komisj¢ Ecclesia Dei. Do Komisji tej moze zwrocic si¢ sam biskup,
ktory pragnie odpowiedzie¢ na tego rodzaju prosby wiernych swieckich, ale z r6z-
nych powodéw nie moze tego uczynic, proszac o rade i pomoc (Summorum Ponti-
ficum, 8).

Dokument naktada pewien limit na celebracje w parafiach wedlug Mszatu bt.
Jana XXIII. Ot6z moze ona mie¢ miejsce we wszystkie dni powszednie, niedziele

" Por. Press Interview with Cardinal Castrillon Hoyos at the Goring Hotel. London,
Saturday 14 June 2008: http://www.latin-mass-society.org/2008/cardinalcastrillonpres-
sconf.html: It’s a matter of common sense. In every bishop’s household there is a chapel
and there are maybe three or four persons. This is a stable group... It is not possible to give
two persons a Mass, but two here, two there, two elsewhere — they can have it. They are a
stable group.

' Por. Summorum Pontificum grofziigig auslegen. Dr. Gero Weishaupt kommentierte
das Motuproprio. http://www kathnews.de/content/index.php/2009/03/3 1/summorum-pon-
tificum-groszugig-auslegen/: Paragraph 1 des Artikels 5 sei mit seinem Hinweis auf eine
dauerhaft existierende Gruppe von Gldubigen fiir eine Messe mit Volk so zu verstehen, dass
zundchst einmal mindestens drei Personen anwesend sein miissten. Hier gelte ,,der Grund-
satz aus dem romischen Recht, ,tres faciunt collegium “. Die dauerhafte Existenz der
Gruppe bedeute nicht, dass diese stets aus denselben Personen zusammengesetzt sein
miisste. ,, Gefordert ist lediglich die Kontinuitdt und der bleibende Bestand der Gruppe als
solcher*, erkldirte Weishaupt.
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1 swigta w zwyktym kosciele parafialnym nie wigcej niz jeden raz dziennie (Sum-
morum Pontificum, 5, 2).

Nalezy takze pamigtaé, ze Mszat z 1962 r. posiada wilasne czytania Lekcji
1 Ewangelii, odmienne niz Mszal z 1970 r., dostosowane do kalendarza liturgiczne-
go sprzed reformy soborowe;j. Dlatego tez w czasie Mszy wedlug Mszatu bt. Jana
XXIII nalezy postugiwac sig¢ wlasnymi czytaniami i stosowac do starszego kalen-
darza. Czytania moga by¢ gloszone najpierw po lacinie, i nastgpnie odczytane
w jezyku narodowym, lub od razu w rodzimym je¢zyku, wykorzystujac edycje
uznane przez Stolicg Apostolska (Summorum Pontificum, 6).

Oprocz postugiwania si¢ tradycyjnym Mszatem Summorum Pontificum umoz-
liwia udzielanie sakramentoéw chrztu, bierzmowania, matzenstwa, pokuty i na-
maszczenia chorych, a takze odprawianie pogrzebu (Summorum Pontificum, 3 oraz
9, 1) wedlug starszego rytuatu. Decyzja w tej sprawie zostata przekazana probosz-
czom, ktorzy powinni w tych kwestiach kierowac si¢ dobrem dusz. Ordynariuszom
dana zostata mozliwo$¢ celebracji bierzmowania z wykorzystaniem dawnego Pon-
tificale Romanum (Summorum Pontificum, 9, 2).

Benedykt XVI wskazuje takze ordynariuszom na mozliwos$¢, ktéra daje im kan.
518 Kodeksu Prawa Kanonicznego. Jezeli biskup uzna za stosowne, moze erygo-
wac parafi¢ personalna dla celebracji wedtug starszych ksiag liturgicznych, badz
mianowa¢ kapelana dla grupy wiernych uczestniczacych regularnie w tego typu
celebracjach (Summorum Pontificum, 10).

Dykasteria odpowiedzialna za recepcje motu proprio Summorum Pontificum
ustanowitl Benedykt XVI Komisj¢ Pontyfikalna Ecclesia Dei (Summorum Ponti-
ficum, 12). Sprawuje ona wladze Stolicy Apostolskiej, czuwajac nad przestrzega-
niem i wprowadzaniem w zycie tego dokumentu. Na mocy kolejnego dokumentu,
mianowicie Motu proprio Ecclesiae unitatem z 2 lipca 2009 r., Papiez wlaczyt
Komisje Ecclesia Dei w strukture Kongregacji Nauki Wiary. Odtad prefekt Kon-
gregacji Nauki Wiary jest zarazem przewodniczacym Komisji.

4. Uzasadnienie Summorum Pontificum

Rownoczesnie z publikacja Motu proprio Summorum Pontificum Benedykt XVI
skierowal do wszystkich biskupow Kosciota List, w ktorym uzasadnial podjete
przez siebie decyzje'"”. Papiez ustosunkowuje si¢ w nim do negatywnych zarzutow,
ktore moga zosta¢ zgloszone w stosunku do wydanego dokumentu oraz przedsta-
wia racje, ktore przyczynity si¢ do jego wydania.

Po pierwsze, Benedykt XVI rozwiewa obawy zwiazane z rzekomym naru-
szeniem przez Summorum Pontificum autorytetu Soboru Watykanskiego II, a w

"> W nastepujacych w tekscie artykutu cytacjach z papieskiego Listu do biskupow nie
bedziemy przytaczac¢ ich kolokacji, poniewaz dokument ten ze wzglgdu na swoja krotkose
nie jest opatrzony zadnymi siglami, a dotaczony jest zawsze do kazdego wydania Motu
proprio Summorum Pontificum.
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szczegblnosci poddawanie w watpliwos¢ jednej z jego zasadniczych decyzji — re-
formy liturgicznej. Pisze wigc w Liscie do biskupow:

Tego rodzaju obawa jest nieuzasadniona. Odnosnie do tego trzeba przede wszyst-
kim podkreslié, Ze postugiwanie sie Mszatem opublikowanym przez Pawta VI, a nastep-
nie wydanym w dwoch kolejnych edycjach przez Jana Pawta II oczywiscie jest i pozo-
staje regularnq formq — forma ordinaria — Liturgii Eucharystycznej. Natomiast ostatnia
wersja Missale Romanum wydana przed Soborem, ktora zostata opublikowana na pole-
cenie papieza Jana XXIII w 1962 roku i ktorq postugiwano sie podczas Soboru, bedzie
mogta stuzy¢ jako forma extraordinaria celebracji liturgicznej.

Od tej pory wige — i jest to bardzo istotne — uprawnione jest moéwienie o dwdch
formach tego samego rytu rzymskiego.

Po drugie, Papiez rozprawia si¢ w Liscie do biskupoéw z posadzeniem o wywo-
lanie swoja decyzja zamieszania, a nawet podziatow we wspdlnotach parafialnych.
W tym konteks$cie ponawia swoje zapewnienie:

Rowniez ta obawa nie wydaje mi sie catkiem stuszna. Postugiwanie sie dawnym
Mszalem zakltada pewien poziom formacji liturgicznej oraz znajomos¢ jezyka tacinskie-
go, zarowno jedno, jak i drugie nie jest czestym zjawiskiem.

W zwiazku z tym Mszal ten bedzie regularnie uzywany przez wiernych, o wraz-
liwosci liturgicznej wyzszej niz przecigtna. Poziom prezentowany przez tych wier-
nych gwarantowat bedzie zgode 1 pokdj w lokalnych kosciotach. Biskupi ze swej
strony powinni wyzby¢ si¢ uprzedzen w postgpowaniu z tymi wiernymi, zgodnie
ze stowami Listu, ktore papiez do nich kieruje:

Otworzmy wiec wielkodusznie nasze serca i pozwdlmy wejs¢ temu wszystkiemu,
czemu sama wiara stwarza przestrzen. Nie ma zadnej sprzecznosci miedzy jednym
i drugim wydaniem Mszatu rzymskiego. W historii liturgii jest wzrost i postep, ale nie
ma zadnego rozlamu. To, co przez poprzednie pokolenia byto swigte, rowniez dla nas
pozostaje Swiete i wielkie.

Po ustosunkowaniu si¢ do nieuzasadnionych zarzutow, papiez przedstawia po-
zytywne aspekty opublikowania motu proprio. W tym miejscu Benedykt XVI
przypomina doktadnie swoje poglady, ktore glosit przed wstapieniem na Stolice
Piotrowa. Analogicznie do kwestii negatywnych, tutaj takze mozemy wyroznic¢
pozytywne aspekty papieskiej decyzji.

Pierwszorzednym powodem, dla ktorego papiez przypomnial wiernym Koscio-
la, ze wczesniejsze formy liturgiczne nigdy nie zostaly prawnie zniesione i stano-
wia dalej skarb dla catej katolickiej terazniejszosci, jest uswiadomienie na powrot
podstawowej prawdy o ciaglosci teologii i liturgii, a nie o jakimkolwiek przerwa-
niu czy wrecz rewolucji w tonie katolicyzmu po ostatnim soborze. Jest to tym waz-
niejsze, ze w mentalnosci wielu wiernych, w tym takze niestety duchownych to, co
bylo przed Soborem Watykanskim II naznaczone jest jakas wada, zacofaniem,
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wrecz utomnoscia w stosunku do czaséw posoborowych. Czasy natomiast posobo-
rowe w wielu krajach wywotaly naiwny entuzjazm, ktory wielokrotnie uznawat
przeszte formy liturgiczne jako co$ przestarzatego i doprowadzil do zniszczenia
wielu cennych zabytkow, ktore z tymi formami byly zwiazane. Ktdz nie pamigta na
zachodzie Europy burzenia zabytkowych — gtéwnych czy bocznych oltarzy, am-
bon, palenia paramentow liturgicznych, banalnych przerobek w zabytkowych §wia-
tyniach. Papiez wota wigc wprost, ze przesztos¢ Kosciota nie stoi w sprzecznosci
z terazniejszoscia, a tym bardziej w opozycji do niej. Wielokrotnie o tym mowit
zanim zostal papiezem. Sztandarowa wprost wypowiedzia na ten temat sa slowa
z jego autobiografii:

Teraz zas ogloszenie zakazanym mszalu, ktory byt wypracowywany przez wieki,
poczynajqc od czasow sakramentarzy Kosciola starozytnego, spowodowalo wytom w hi-
storii liturgii i jego nastepstwa mogly by¢ tylko tragiczne. Jak to juz zdarzalo sie wiele
razy w przesziosci, koniecznoS¢ rewizji mszalu byla w pelni sensowna i catkowicie
zgodna z dyspozycjami Soboru, przede wszystkim biorqc pod uwage wprowadzenie je-
zykow ojczystych. Ale tym razem wydarzylo sie cos wiecej: burzono starozytng budowle
i tworzono inng, nawet jesli uzywano do tego materiatow, z ktorych zbudowana byta
stara konstrukcja i wykorzystujqac poprzednie plany. Nie bylo watpliwosci, ze ten nowy
mszal przyniost w niektorych rzeczach rzeczywistq poprawe i wzbogacenie. Ale sam
fakt, ze byt on przedstawiany jako nowa konstrukcja, przeciwstawiana tej, ktora ufor-
mowala sie przez wieki historii, ze zabraniano uzywania starego i w pewien sposob
sprawiano wrazenie, ze liturgia nie jest Zywym procesem, lecz produktem specjalistycz-
nej erudycji i jurysdykcyjnej kompetencji, przyniést nam wyjqtkowo powazne starty'®.

Po drugie, celem, ktory przyswiecal Papiezowi w zwiazku z udzieleniem po-
wszechnego zezwolenia na swobodne odprawianie starej Mszy obok nowej, byto
odnowienie $wiadomosci liturgicznej wspotczesnych katolikow. Liturgia jest cen-
tralnym miejscem zycia Kos$ciota, jest podstawowym punktem spotkania czlowieka
z Bogiem, jest przede wszystkim przestrzenia sacrum, w ktore cztowiek ma wejsc,
aby spotka¢ Boga, ktory jest przede wszystkim transcendentny, a dopiero potem
immanentny. W liturgii cztowiek ma spotkac inny $wiat, peten misterium, powagi,
dostojenstwa. Cel ten jest antidotum na nagminne w $wiecie zachodnim zbanali-
zowanie liturgii, tamanie praw nia rzadzacych, doprowadzanie jej do groteskowych
wrecz postaci, odprawianie jej w miejscach niegodnych, stosowanie w niej niedo-
zwolonych interkomunii. Swobodne odprawianie starszej formy Mszy ma za cel
przywrocenie stosownej godnosci Mszy powszechnie odprawianej w $wiatyniach
katolickich. Papiez wprost pisze w Liscie do biskupoéw o umozliwieniu wzajemne-
go ubogacania si¢ obu Mszatow:

obie formy uzywania Rytu Rzymskiego mogq sie wzajemnie wzbogacaé: do daw-
nego Mszatu mozna bedzie i powinno sie wilqczy¢ nowych swietych i niektore z nowych
prefacji.

' J. Ratzinger, Moje zycie. Autobiografia Benedykta XVI. Wspomnienia z lat 1927-
1977...,8.132.
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Z kolei obecnos¢ starszej formy rytu powinna przyczynié si¢ do tego, ze:

w czasie odprawiania Mszy wedlug Mszalu Pawla VI bedzie mogla sie ujawnic,
w silniejszy sposob niz to czesto bylo dotychczas, owa sakralnosé, ktora przyciqga wielu
do dawnego obrzqdku. Najpewniejsza gwarancja, ze Mszal Pawla VI moglby zjedno-
czy¢ wspolnoty parafialne i stac¢ sie umitlowanym przez nie, polega na sprawowaniu
[Mszy] z wielkim szacunkiem zgodnie z przepisami.

W podobnym duchu Benedykt XVI wypowiedzial si¢ 12 wrze$nia 2008 r.
w wywiadzie udzielonym w samolocie podczas lotu do Francji:

Ojcowie soborowi kazdego dnia w czasie trwania Soboru odprawiali Msze sw.
wedlug dawnego obrzadku, a jednoczesnie wskazywali naturalne drogi rozwoju liturgii
w calym stuleciu, poniewaz liturgia jest rzeczywistosciq zywaq, ktora rozwija sig, a roz-
wijajqc zachowuje swq tozsamoS¢. Z pewnosciq istniejq roznice w rozmieszczeniu ak-
centow, ale mimo wszystko zachowana jest podstawowa tozsamosc, ktora wyklucza ja-
kakolwiek niezgodnos¢ czy sprzecznosé miedzy liturgiq odnowionq a liturgiq wczesniej-
szq. Sqdze jednak, ze istnieje mozliwos¢ wzajemnego ubogacania. Z jednej strony zwo-
lennicy dawnej liturgii mogq i powinni zna¢ nowych swietych, nowe prefacje do liturgii
itp., z drugiej zas strony nowa liturgia kltadzie wiekszy nacisk na wspolne uczestnictwo,
Jjednakze nie jest ona tylko zgromadzeniem pewnej wspolnoty, ale zawsze aktem Koscio-
ta powszechnego, w lqcznosci ze wszystkimi wierzqcymi wszystkich czasow, a takze ak-
tem uwielbienia. Sqdze, Ze w tym sensie nastgpuje wzajemne ubogacenie, a jest rzeczq
oczywistq, ze liturgia odnowiona jest zwyczajng liturgiq w naszych czasach .

Wzbogacanie, o ktérym pisze papiez, nie ma racji bytu samo dla siebie. Wpisu-
je si¢ ono w program reformy reformy, ktorego zarys zostat przedstawiony powy-
zej. Abp Raymond Burke, prefekt Najwyzszego Trybunalu Sygnatury Apostolskiej
w wywiadzie dla pisma Inside the Vatican z 4 listopada 2008 r. stwierdzit:

Papiez Benedykt XVI jasno wyrazit racje dla promulgacji Summorum Pontificum,
posrod ktorych jest ubogacenie zwyczajnej formy rytu lacinskiego poprzez odprawianie
formy nadzwyczajnej. Ubogacenie to bedzie rzeczq naturalng, jako zZe forma zwyczajna
wyrosta z formy obecnie zwanej nadzwyczajnq. Im bardziej wierni zacznq doceniac
forme nadzwyczajnq rytu, tym bardziej dojdq takze do zrozumienia glebi kazdej odpra-
wianej Mszy sw., niezaleznie czy bedzie ona sprawowana w nadzwyczajnej czy zwyczaj-
nej formie. Jezeli wlasciwie rozumiem Ojca Swietego, z biegiem czasu moze dojsé do
dalszej reformy Swietej Liturgii, ktora czerpie glebiej z bogactwa formy nadzwyczajnej.
Jestem gleboko przekonany, ze ustawodawstwo w postaci Summorum Pontificum przy-
czyni sie w sposob znaczqcy do reformy liturgicznej, ktora przeciez byta celem ekume-
nicznego Soboru Watykariskiego IT .

" Podroz Ojca Swietego do Francji z okazji 150. rocznicy objawien Matki Bozej w Lo-
urdes. 12-15 wrze$nia 2008 r. Konferencja prasowa w samolocie, ,,L.’Osservatore Romano.
Wydanie polskie” 307 (2008), s. 8-9.

'8 Archbishop Burke Talks to Inside the Vatican on Eve of Election, by Andrew Rabel,
“Inside the Vatican Magazine”, na: www.insidethevatican.com/newsflash/2008/newsflash-
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Takze abp Malcolm Ranjith, do niedawna Sekretarz Kongregacji Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow w wywiadzie dla La Repubblica z 31 lipca 2008 r.
stwierdzit:

Msza trydencka ma w swoim wnetrzu bardzo glebokie wartosci, ktore odzwiercie-
dlajq calq Tradycje Kosciola. Jest wiecej szacunku dla sacrum poprzez gesty, ukleknie-
cia, cisze. Wiecej jest przestrzeni zarezerwowanej dla refleksji nad dziataniem Pana,
a takze dla osobistej poboznosci celebransa, ktory sklada ofiare nie tylko za wiernych,
ale i za wilasne grzechy i dla wlasnego zbawienia. Niektore wazne elementy starego rytu
bedaq mogly sprzyjac¢ rowniez refleksji nad sprawowaniem Novus Ordo. Jestesmy
w trakcie drogi "’

Jak w rzeczywistosci wyglada¢ ma to ubogacanie pokazuje sam papiez w trak-
cie sprawowanych przez siebie liturgii. Dostrzec mozna od pewnego czasu, ze
centralne miejsce na oltarzu papieskim petni zawsze Krucyfiks w otoczeniu szesciu
swiec, Papiez umiejetnie dobiera pickne, stare szaty liturgiczne, Komunia udziela-
na jest przez niego w tradycyjny sposéb — na klgczaco i do ust. Gdy jest taka ko-
niecznos$¢ papiez nie waha si¢ takze odprawia¢ Mszy §w. versus Deum, postugiwac
si¢ jezykiem tacinskim i uzywac¢ Pierwszej Modlitwy Eucharystycznej — Kanonu.
Samej celebracji papieskiej towarzyszy zas powaga i skupienie, a takze wierno$é
przepisom liturgicznym. Wszystko to sprzyja odczuciu obecnosci sacrum w litur-
gii, ktore tak czesto bywa gubione w wielu celebracjach na przestrzeni catego Ko-
sciofa.

Od dawna panowala w Kosciele zasada, ze liturgia miasta Rzymu, a zwlaszcza
liturgia papieska jest liturgia wzorcowa dla calego Kosciota. Przestaniem Motu

nov03-08.htm: Pope Benedict XVI has made clear his reasons for the promulgation of
Summorum Pontificum, among which is the enrichment of the Ordinary Form of the Latin
Rite through the celebration of the Extraordinary Form. Such enrichment will be natural,
since the Ordinary Form developed organically from what is now the Extraordinary Form.
The more that the faithful come to appreciate the Extraordinary Form, the more they will
also come to understand the profound reality of every celebration of the Holy Mass, whet-
her in the Extraordinary or Ordinary Form. If [ understand the Holy Father correctly, with
time, a further reform of the Sacred Liturgy may take place, which more fully draws upon
the richness of the Extraordinary Form. The legislation given in Summorum Pontificum,
1 am convinced, will foster greatly the liturgical reform which was the goal of the Second
Vatican Ecumenical Council (th. K. T.).

' Perché Ratzinger recupera il Sacro. Intervista a monsignor Malcolm Ranjith, segreta-
rio della Congregazione per il Culto Divino. Di Marco Politi, http://rivoltialsigno-
re.blogspot.com/2008/08/benedetto-xvi-e-il-recupero-del-sacro.html: La messa tridentina
ha al suo interno valori molto profondi che rispecchiano tutta la tradizione della Chiesa.
C’¢ piu rispetto verso il sacro attraverso i gesti, le genuflessioni, i silenzi. C’e piu spazio
riservato alla rifflessione sull’azione del Signore e anche alla personale devozionalita del
celebrante, che offre il sacrificio non solo per i fedeli ma per i propri peccati e la propria
salvezza. Alcuni elementi importanti del vecchio rito potranno aiutare anche la riflessione
sul modo di celebrare il Novus Ordo. Siamo all interno di un cammino (tt. K.T.)
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proprio sa stowa zachety papieza do otwarcia si¢ Kosciota na swoja wlasng Trady-
cje. Ojciec $wigty nie poprzestaje jednak na stowie pisanym, sam daje przyktad jak
nalezy rozumie¢ autentyczna reformg liturgiczna.

Po trzecie, powodem, dla ktorego Benedykt XVI zdecydowat si¢ wydaé¢ Sum-
morum Pontificum bylo osiqgniecie wewnetrznego pojednania w ltonie Kosciola.
Obserwatorzy dos¢ pobieznie ocenili, ze chodzi tutaj wytacznie o pojednanie z do
niedawna ekskomunikowanym i dotad nie majacym zadnego statusu prawnego
w Kosciele Bractwem §w. Piusa X, zwanego potocznie lefebrystami, ktoérzy wier-
no$¢ dawnemu Mszatowi uczynili symbolem swojego sprzeciwu wobec wspotcze-
snej drogi Kosciota. W rzeczywistoéci Papiez nadal o wiele glgbszy sens temu
pojednaniu. Aby prawidlowo odczytaé jego znaczenie, nalezy odwotaé si¢ do glo-
szonej przez Papieza hermeneutyki cigglosci. Jak zostato to juz nadmienione, pod-
stawowym jej zatozeniem jest odczytywanie wszystkich aktow Kosciota w Swietle
Tradycji. Podczas Konferencji wygloszonej 13 lipca 1988 r. w Santiago do bisku-
pow Chile przyszty papiez ubolewa, ze:

Drugi Sobor Watykanski nie zostal potraktowany jako czesc calej, zywej Tradycji
Kosciola, ale jako koniec Tradycji, nowy start od zera. Prawda jest taka, ze sobor ten
w ogdle nie zdefiniowal zZadnego dogmatu i Swiadomie wybrat skromnq range soboru
zaledwie pastoralnego. A jednak wielu traktuje go tak, jakby uczynit on z siebie super-
dogmat odbierajqcy waznos¢ wszystkim pozostatym. Idee te wzmacnia to, co dzieje sie
teraz. To, co poprzednio uwazano za najswietsze — forma, w ktorej liturgia jest przeka-
zywana kolejnym pokoleniom — nagle jawi si¢ jako cos najbardziej zakazanego, jako je-
dyna rzecz, ktorej mozna bezpiecznie zakazaé *°.

Takie podejscie nazywane jest przez papieza hermeneutykq nieciqgtosci. Jej za-
lozeniem jest rozbijanie Ko$ciota na przedsoborowy i posoborowy, przeciwstawia-
nie sobie dwoch sprzecznych koncepcji liturgii. W cytowanej juz autobiografii
kard. Ratzinger pisat:

Dla zycia Kosciola jest dramatycznie konieczne odnowienie swiadomosci litur-
gicznej, liturgiczne pojednanie, ktore ponownie uzna jednos¢ historii liturgii i przyjmie
Sobor Watykanski Il nie jako wylom, ale moment ewolucyjny. Jestem przekonany, zZe
kryzys Kosciola, jaki obecnie przezywamy, zalezy w duzej czesci od rozkladu liturgii
[...]. Dlatego potrzebujemy nowego ruchu odnowy liturgicznej, ktory przywroci do Zy-
cia prawdziwe dziedzictwo Soboru Watykariskiego II*'.

W tym znaczeniu petnoprawnos$¢ starszej formy rytu dokonane w Summorum
Pontificum jest niezwykle znaczacym krokiem w kierunku owego pojednania. Jo-
seph Ratzinger juz w 2001 r. zwrocit na to uwage wobec uczestnikow sympozjum
we francuskim klasztorze Fontgombault:

2 J. Ratzinger, Zniszczyé powody schizmy, na: http://www.sanctus.pl/index.php?
doc=359.
! Tenze, Autobiografia Benedykta XVI. Wspomnienia z lat 1927-1977..., s. 133.
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Osobiscie od poczqtku bylem za wolnosciq dalszego uzywania starego Mszatlu,
z bardzo prostego powodu. Juz wowczas zaczeto mowic o zerwaniu z Kosciolem przed-
soborowym i o utworzeniu roznych modeli kosciotow. przebrzmialy kosciot przedsobo-
rowy i nowy kosciol posoborowy. [...] Wydaje mi si¢ rzeczq istotnq i fundamentalng
uznanie, ze oba Mszaly sq Mszalami Kosciola, i to Kosciota, ktory pozostaje ten sam.
[...1 I dla podkreslenia, ze nie ma istotnego zerwania, ze istnieje ciqglosc i identycznos¢
Kosciola — wydalo mi sie czyms niezbednym utrzymanie mozliwosci celebrowania we-
diug starego Mszalu, jako znaku nieustannej identycznosci Kosciola. Jest to dla mnie
powod podstawowy: to, co bylo az do 1969 r. wlasciwg liturgiq Kosciola, czyms naj-
Swietszym dla nas wszystkich, nie moze po 1969 r. sta¢ sie — na mocy niewiarygodnego
pozytywizmu — czyms nie do przyjecia. Jesli chcemy by¢ wiarygodni — nawet zgodnie
z tym nowoczesnym sloganem — jest absolutnie konieczne, abysmy uznali, Ze to, co bylo
fundamentalne przed 1969, pozostaje takim takze potem: jest to ta sama swietosé, ta
sama liturgia *.

Na fundamentalna rol¢ Summorum Pontificum w pojednaniu, o ktorym pisat
papiez, zwraca takze uwage jego najblizszy wspotpracownik ks. Guido Marini,
mistrz ceremonii papieskich. W wywiadzie, ktéry udzielil dla wloskiego miesi¢cz-
nika Radici Cristiane, odpowiada on tak na pytanie czy Motu proprio Summorum
Pontificum prezentuje si¢ jako wazny akt pontyfikatu Benedykta XVI:

Nie potrafie powiedzieé, czy jest jednym z najwazniejszych, ale z pewnosciq jest
aktem waznym. I jest nim nie tylko dlatego, ze chodzi o bardzo znaczqcy krok w kierun-
ku pojednania wewnqtrz Kosciota, nie tylko dlatego, ze wyraza pragnienie wzajemnego
ubogacenia sie dwoch form rzymskiego rytu, to jest zwyczajnego i nadzwyczajnego, ale
takze dlatego, ze jest precyzyjnym kierunkiem na plaszczyznie normatywnej i liturgicz-
nej owej teologicznej ciqglosci, ktérq Ojciec Swiety przedstawil jako jedynq poprawng
hermeneuzt}ykg dla odczytania i zrozumienia zycia Kosciola, zwlaszcza Soboru Watykan-
skiego I1 .

Szczegolny apel Benedykta XVI wpisujacy si¢ w zatozenia hermeneutyki ciq-
glosci wida¢ wyraznie w tekscie Listu do biskupow z okazji publikacji Summorum
Pontificum:

2 Tenze, Bilans i perspektywy, , Christianitas”, 2007, nr 35, s. 150.

B Senza parole dinanzi alla grandezza e alla bellezza del mistero di Dio. A cura di
Maddalena della Somaglia, http://www.rinascimentosacro.com/2009/02/senza-parole-di-
nanzi-alla-grandezza-e.html: Non so dire se sia uno dei piv importanti, ma certamente é un
atto importante. E lo € non solo perché si tratta di un passo molto significativo nella dire-
zione di una riconciliazione all’interno della Chiesa, non solo perche esprime il desiderio
che si arrivi a un reciproco arricchimento tra le due forme del rito romano, quello ordina-
rio e quello straordinario, ma anche perche e l’indicazione precisa, sul piano normativo e
liturgico, di quella continuita teologica che il Santo Padre aveva presentato come [’unica

coretta ermeneutica per la lettura e la comprensione della vita della Chiesa e, in specie,
del Concilio Vaticano 11 (tt. K.T.)
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Nie ma Zadnej sprzecznosci miedzy jednym a drugim wydaniem Mszatu Rzymskie-
go. W historii liturgii jest wzrost i postep, ale nie ma zadnego roztamu. To, co przez po-
przednie pokolenia bylo swiete, rowniez dla nas pozostaje swiete i wielkie, i nie moze
by¢ nagle catkowicie zabronione albo potraktowane jako szkodliwe.

Jesli wigc w Motu proprio Summorum Pontificum Papiez wzywa do pojednania
wewnatrz Kos$ciota, to nalezy je rozumie¢ przede wszystkim jako pojednanie mig-
dzy stara a nowa liturgia.

5. Recepcja Summorum Pontificum

Swego rodzaju watpliwosci moze wywotywac prawidlowe odczytanie zakresu
odbiorcow, do ktérych kieruje Benedykt XVI swoje Motu proprio. Chodzi miano-
wicie o to, czy jest to akt skierowany wylacznie do matej grupki oséb przywiaza-
nych do tradycyjnej liturgii, ktorej nalezy wyznaczy¢ jakie§ miejsce we wspotcze-
snym Kosciele, czy tez jest to akt, ktory ma co$ bardzo istotnego do przekazania
catemu Kosciolowi?

Niewatpliwie w pierwszym rzedzie dokument wydany zostal z mysla o oso-
bach, ktore dotychczas skarzyty si¢ na trudnosci w dostepie do starszej formy rytu
mszalnego. Doraznym skutkiem Summorum Pontificum jest otwarcie dla nich na
osciez calego skarbca liturgicznego Kosciota. Benedykt XVI podczas wspomnia-
nego lotu do Francji stwierdzit:

Motu proprio jest po prostu wyrazem tolerancji, pasterskiej troski o osoby, ktore
zostaly wychowane w tej tradycji liturgicznej, ktore jq kochajq, znajq i pragnq zgodnie
. .4
z niq zZy¢ .

Natomiast par¢ dni pdzniej, méwiac o swoim dokumencie, wypowiedziat do
francuskich biskupoéw znamienne stowa:

Widoczne sq juz owoce tych nowych zalecen, i mam nadzieje, ze — dzieki Bogu —
powoli uspokajajq sie umysly, co jest konieczne. Zdaje sobie sprawe z waszych trudno-
Sci, ale nie waqtpie, ze uda sie wam w rozsqdnym czasie znalez¢ satysfakcjonujqce
wszystkich rozwiqzania, tak by cata tkana tunika Chrystusa nie ulegla dalszemu roze-
rwaniu. W Kosciele nikt nie jest niepotrzebny. Trzeba, by kazdy bez wyjatku mogt czué
sie w nim_jak u siebie, a nigdy jak odrzucony *.

# Podréz Ojca Swietego do Francji z okazji 150. rocznicy objawien Matki Bozej
w Lourdes. 12-15 wrze$nia 2008 r. Konferencja prasowa w samolocie, s. 8.

» Podroz Ojca Swigtego do Francji z okazji 150. rocznicy objawien Matki Bozej
w Lourdes 12-15 wrzesnia 2008 r. Trzeba, aby kazdy czul sie w Kosciele jak u siebie. Spo-
tkanie z konferencja Episkopatu Francji, ,,L’Osservatore Romano. Wydanie polskie”, 307
(2008), s. 33.
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Znamienne jest jednak to, co réwniez przyznaje papiez w liscie wydanym
z okazji publikacji motu proprio, ze prosby o korzystanie z Mszalu z 1962 r.
nie ograniczaty si¢ dotychczas do starszego pokolenia, gdyz z czasem rowniez
mtode osoby odkryty te¢ forme liturgiczna, odczuwajac jej urok i odnajdujac w niej
szczegolnie przemawiajaca dla siebie forme spotkania z tajemnica Najswigtszej
Eucharystii.

Benedykt XVI nie ogranicza jednak kregu adresatow Motu proprio Summorum
Pontificum. Dokument ten ma takze co$ waznego do powiedzenia wszystkim kato-
likom. Byla juz o tym mowa, ze Papiez zyczy sobie, aby obie formy uzywania rytu
rzymskiego mogly si¢ wzajemnie wzbogacacé. Skoro w powszechnym uzyciu jest
wlasnie zwyczajna forma rytu rzymskiego, to mozna zadanie to odczyta¢ przede
wszystkim jako wezwanie do ubogacenia tej formy rytu przez form¢ nadzwyczaj-
na. Benedykt XVI odnoszac sig do tej formy pisze:

wszystkim wyjdzie na dobre zachowanie bogactw, ktore wzrastaly w wierze i mo-
dlitwie Kosciola i przyznanie im nalezytego miejsca.

W innym miejscu, w czasie wspomnianego sympozjum w Fontgombault uzywa
okreslenia:

czcigodny ryt, jakim jest ryt rzymski obowiqzujqcy do 1969, jest rytem Kosciola,
dobrem Kosciota, skarbem Kosciota, a wiec czyms co nalezy w Kosciele zachowad 26,

Takze prefekt Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow kard. An-
tonio Caiiizares Llovera, jako odpowiedzialny w Kosciele w pierwszym rzgdzie za
liturgie, wskazuje prawdziwe intencje przy$wiecajace ojcu §wigtemu, piszac:

wolg Ojca Swietego nie bylo wylqcznie zadowolenie nasladowcéw abp. Lefebvre’a
ani ograniczanie sie do odpowiedzi na stuszne pragnienia wiernych, ktorzy, z roznych
powodow, czujq sie zwiqzani z dziedzictwem liturgicznym reprezentowanym przez ryt
rzymski, ale takze, i to w sposob szczegolny, by otworzy¢ bogactwo liturgiczne Kosciota
dla wszystkich wiernych, w ten sposob czyniqc mozliwym odkrywanie skarbow dziedzic-
twa liturgicznego Kosciota tym, ktorzy jeszcze ich nie znajq. llez razy niestuszne stano-
wisko tych, ktorzy je lekcewazq, pochodzilo nie z innej przyczyny jak tylko z tej niewie-
dzy! Dlatego, biorqc pod uwage ten ostatni aspekt, motu proprio w swym znaczeniu Sie-
ga daleko poza istniejqce lub nieistniejqce konflikty: nawet gdyby nie bytoby zadnego
. tradycjonalisty”, ktorego nalezaloby zadowoli¢, wowczas ,,otwarcie” to, byloby wy-
starczajqce by uzasadnié rozporzqdzenie Ojca Swietego® .

Realizacja woli ojca §wigtego nie jest mozliwa bez szerokiego zadomowienia
si¢ w Kosciele Mszatu bl. Jana XXIII, ktory ulegt juz prawie catkowitemu zapo-
mnieniu. Tylko wowczas bedzie w ogole mozliwe zrozumienie tej intencji papieza.

%6 J. Ratzinger, Bilans i perspektywy..., s. 151.
" Kard. Caiiizares: Wstep do ksigzki ks. N. Buxa, na: http://nowyruchliturgiczny
.blogspot. com /2009/ 05/kard-canizares-wstep-do-ksiazki-ks-n.html
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W ten wiasnie sposéb odczytuje Motu proprio Summorum Pontificum ks. Nicola
Bux — mianowany niedawno przez Benedykta XVI doradca w Urzedzie Celebracji
Liturgicznych. W tek$cie La liturgia tra tradizione e innovazione pisze:

Blednie jest uwazac, ze ta nowa dyspozycja zostata promulgowana dla ,, tradycjo-
nalistow”, poniewaz intencjq Motu proprio jest to, aby wszyscy w Kosciele zachowali
stary ryt, co wiecej, aby kaplani mogli go celebrowac, a wierni w nim uczestniczyc.
Wierny Kosciota wschodniego, gdy idzie do cerkwi moze, w zaleznosci od okresu litur-
gicznego, uczestniczy¢ w rycie Chryzostoma lub Bazylego. Analogicznie, diecezje kato-
lickie nie powinny ogranicza¢ sie do oczekiwania na propozycje, ale winny same stwo-
rzyé ku temu warunki **.

W kregach rzymskich taki poglad nie jest wcale odosobniony. Kard. Dario
Castrillion Hoyos, stojacy do niedawna na czele Komisji Pontyfikalnej Ecclesia
Dei, ktora zostala upowazniona przez papieza do czuwania nad przestrzeganiem
1 wprowadzaniem w zycie Motu proprio, jest przekonany, ze:

Ojciec Swiety ma szacunek, zaréwno teologiczny i duszpasterski, jak i bardzo oso-
bisty dla bogactwa rytu gregorianskiego i dlatego chcial zachowa¢ dla Kosciola te for-
me sprawowania niepowtarzalnego rytu tacinskiego. Chcial zachowaé go jako pobozng
forme uwielbienia Boga, dialogu Ludu Bozego z Ojcem za posrednictwem Syna. Chcial
go zachowa¢ jako sprawe Bozq. Dlatego uwazam, ze myli sie ten, kto sqdzi, ze idzie tu
Jjedynie o zezwolenie skierowane do Srodowisk, ktore nie pogodzily sie z odchodzeniem
od dawnej praktyki sprawowania Eucharystii. Nie, jest to dar dla calego Kosciola, ktory
Jjednoczesnie nie pozostaje w sprzecznosci z wielkim darem Novus Ordo Missae™ .

Kolumbijski purpurat precyzuje, co papiez rozumie przez dar tradycyjne;j litur-
gii dla catego Kosciota. W przeméwieniu do czlonkéw angielskiego stowarzysze-
nia Latin Mass Society, 14 czerwca 2008 r. wypowiada znamienne stowa:

Powiem wprost: Ojciec Swiety chce, aby stara Msza stala sie normalnym zjawi-
skiem w Zyciu liturgicznym KosSciola, tak aby wszyscy wierni Chrystusowi — mlodzi i
starsi — mieli mozliwoS¢ zaznajomienia sie ze starszym rytem i mogli czerpac z jego

% N. Bux, La liturgia tra tradizione e innovazione: 1l motu proprio di Benedetto XVI,
na: http://www.clerus.org/clerus/dati/2008-10/17-20/LA_LITURGIA TRA TRADIZIONE
_E INNOVAZIONE. html: é errato ritenere che questa nuova disposizione sia stata pro-
mulgata per i “tradizionalisti”, perché ['intento del Motu proprio ¢ che tutti nella Chiesa
guardino al rito antico, anzi che i preti possano celebrarlo e i fedeli parteciparvi. Un fedele
orientale che va in chiesa puo assistere al rito di Crisostomo o di Basilio secondo i tempi
liturgici. Analogamente, le diocesi cattoliche non devono limitarsi ad attendere la richiesta
ma devono offrire la possibilita. (th. K. T.).

* Ryt gregorianski darem dla Kosciota. Rozmowa z ks. kard. Dariem Castrillonem
Hoyosem, ,,Polonia Christiana”, 5 (2008), s. 46.
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niewypowiedzianego piekna i transcendencji. Ojciec Swiety Zyczy sobie tego ze wzgle-
déw duszpasterskich oraz teologicznych *°.

W czasie konferencji prasowej, w ktorej wziat udziat w Londynie w tym samym
dniu, na pytanie: Czy zyczeniem papieza jest obecnos¢ rytu gregorianskiego
w wielu zwyklych parafiach?, kard. Hoyos odpowiada:

We wszystkich parafiach. Nie ,,wielu” — wszystkich, poniewaz jest to dar Bozy. To
Stworca udziela nam tych bogactw i bardzo wazne jest, aby nowe pokolenia zaznajomity
sie z przesziosciq Kosciota. Ten szczegolny rodzaj modlitwy jest tak szlachetny, tak
piekny, stanowi najglebszy sposob wyrazania naszej wiary uznany przez teologow. Mo-
dlitwa, muzyka, architektura, malarstwo tworzq jednq catosé, jeden skarb. Ojciec S’wig—
ty daje w darze te mozliwos¢é wszystkim, a nie tylko grupom, ktore o niq proszq, tak aby
kazdy mégl poznaé ten sposéb sprawowania Eucharystii w Kosciele *'.

Kardynat zdaje sobie sprawg, ze trudno jest spodziewac si¢ wzrostu zaintereso-
wania skarbem, ktorym jest tradycyjna liturgia, gdy nie bedzie on nalezycie uka-
zywany Ludowi Bozemu. Aby dokument papieski w ogdle mogt funkcjonowaé, to
przede wszystkim kaptani musza mie¢ w tym wzgledzie prawidtowe rozeznanie,
a przede wszystkim musza pozna¢ Mszat bl. Jana XXIII i potrafi¢ postugiwac si¢
nim przy oltarzu. We wstepie do wznowionego wydania ksiazki, cytowanego
na poczatku, ks. Adriana Fortescue The Ceremonies of the Roman Rite Described
z 1917 r. Dario Castrillon Hoyos pisze:

Ojca Swietego cieszy przychylna odpowied? wielu ksiezy wobec jego inicjatywy
ponownej nauki sprawowania rytu i ceremonii Ofiary Mszy sw. oraz udzielania innych
sakramentow wg usus antiquior, tak aby mogli oni stuzy¢ wiernym, ktorzy tego pragng.
Zachecam kaptanow do takiego dziatania w duchu pasterskiej troski oraz mitosci do li-
turgicznego dziedzictwa rytu rzymskiego. Klerycy, w ramach formacji seminaryjnej do-
tyczqcej liturgii Kosciola, winni takze zaznajomi¢ sie z tym sposobem sprawowania rytu
rzymskiego nie tylko po to, aby stuzyc¢ ludowi Bozemu proszqcemu o te forme katolickiej
modlitwy, lecz takze majqc na wzgledzie glebszy szacunek do fundamentu obecnie obo-
wiqzujqcych ksiqg liturgicznych. Oznacza to zatem, ze wszystkie seminaria winny za-
pewnic te mozliwos¢ nauki w ramach zwyklego toku studiow ™.

% Wizyta kard. Hoyosa w Anglii: Przeméwienie do czlonkéw LMS, na:

http://nowyruchliturgiczny. blogspot. com /2008/09/wizyta-kard-hoyosa-w-angliiprze-
mwienie.html

3! Wizyta kard. Hoyosa w Anglii: Konferencja prasowa, na: http:/nowyruchliturgiczny.
blogspot. com/2008/09/wizyta-kard-hoyosa-w-anglii-konferencja.html

2 Cyt za: www.newliturgicalmovement.org/2008/09/press-release-vatican-cardinal-
commends.html: The Holy Father is pleased at the generous response of many priests to
his initiative in learning once again the rites and ceremonies of the Sacrifice of the Mass
and of the other sacraments according to the usus antiquior so that they may serve those
people who desire them. I encourage priests to do so in a spirit of pastoral generosity and
love for the liturgical heritage of the Roman Rite. Seminarians, as part of their formation in
the liturgy of the Church, should also become familiar with this usage of the Roman Rite
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Wobec zaprezentowanego przekonania kard. Hoyosa, jako przewodniczacego
organu, podleglego bezposrednio papiezowi, odpowiedzialnego za recepcje w Ko-
sciele Motu proprio Summorum Pontificum, a takze kard. Cafiizaresa jako bezpo-
srednio odpowiedzialnego za liturgi¢ nie mozna przejs¢ obojetnie. Powolywanie
si¢ przez niego bezposrednio na autorytet papieza jest dodatkowo przekonujace
zwlaszcza, gdy wezmie si¢ pod uwage charakterystyczna forme¢ papieskiego do-
kumentu.

Ot6z Benedykt XVI nikogo nie zmusza wprost do korzystania ze starego Msza-
hu. Papiez w swoim Motu proprio przyjmuje ton, ktéry obecny byt juz w jego
wczesniejszych ksigzkach. Cecha charakterystyczna wypowiedzi papieza jest to, ze
niczego nie narzuca i do niczego nie zmusza. Zwracajac si¢ do Kosciota wypowia-
da stowa: dopuszczalne jest sprawowanie, wobec kaptanow stosuje wyrazenia:
kazdy kaptan katolicki moze korzystaé, z kolei do proboszczow mowi, ze powinni
chetnie przysta¢ na prosby wiernych, biskupi za$ przez Ojca Swigtego sq gorqco
proszeni, by zadoscuczynili ich pragnieniu. W wywiadzie Bog i Swiat. Wiara
izycie w dzisiejszych czasach znajdziemy wytlumaczenie kard. Ratzingera
z takiego wlasnie posunigcia:

Powiedziatbym, ze tak jak ruch liturgiczny, ktory doprowadzit do Soboru Waty-
kanskiego Drugiego, narastal powoli — a potem szybko stal sie nawalinicq — tak rowniez
tutaj wazne jest, by impuls wyszedl od wierzqcych i celebrujqcych. By istnialy wzorowe
miejsca, gdzie liturgia jest wlasciwie celebrowana, gdzie mozna jq wspolnie przezywac.
Gdy swego rodzaju ruch zrodzi sie z potrzeby wewnetrznej, a nie jako cos narzuconego
odgornie, bedzie mogt nadejs¢ ten drugi etap. Mysle, ze nowe pokolenie tu i owdzie wy-
rusza juz w tym kierunku >.

Papiez wskazuje w Motu proprio pewna drogg, poucza tez jak mozna ta droga
skutecznie kroczy¢, dodatkowo sam daje wzor, jak nalezy si¢ po niej poruszac.
Nicola Bux w zakonczeniu ksiazki La riforma di Benedetto XVI, ktora ukazala si¢
w 2008 r. podejmuje to wezwanie Ojca Swigtego:

Rodzi sie wilasnie nowy ruch liturgiczny, ktory przyglada sie celebracjom litur-
gicznym sprawowanym przez Benedykta XVI. Nie wystarczajq juz instrukcje przygoto-
wywane przez ekspertow, potrzeba natomiast celebracji przyktadowych, ktore pozwoli-
Iyby spotkaé Boga. Tylko ktos celowo powierzchowny nie zdaje sobie z tego sprawy **.

not only in order to serve the People of God who request this form of Catholic worship but
also in order to have a deeper appreciation of the background of the liturgical books pre-
sently in force. Hence it follows that all seminaries should provide such training as a mat-
ter of course. (tt. K. T.).

» J.Ratzinger, Bog i $wiat..., s. 213.

* N. Bux, Rodzi si¢ wlasnie nowy ruch liturgiczny, cyt. za: http://nowyruchliturgi-
czny.blogspot.com/2009/01/rodzi-si-wanie-nowy-ruch-liturgiczny.html (tt. K. T.).
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Kard. Canizares, swoim autorytetem prefekta Kongregacji Kultu Bozego nadaje
tym stowom wyjatkowego znacznia, gdy pisze we wstgpie do ksiazki Nicoli Buxa:

Nasze pokolenie musi zmierzy¢ sie z wielkimi wyzwaniami w obszarze liturgii:
Pomoc catemu Kosciolowi podazaé w petni za tym, co wskazatl Sobor Watykanski 11
w konstytucji Sacrosanctum Concilium oraz za tym, co Katechizm Kosciola Katolickie-
go méwi o liturgii, zebraé to, co napisal na ten temat Ojciec Swiety — jeszcze jako kar-
dynal Ratzinger, szczegolnie w swej przepicknej ksiqzce ,, Duch liturgii”, ubogaci¢ sie
sposobem w jakim Ojciec Swiety celebruje liturgie — wspierany przez Papieskie Biuro
Celebracji Liturgicznych, ktoremu przewodzi ks. pratat Guido Marini, a ktorego dorad-
cq jest autor tejze ksiqzki. Te pontyfikalne liturgie sq wzorcowymi dla calego swiata ka-
tolickiego” *

Papiez wskazuje wigc jasne cele 1 wyjasnia motywy swojego dziatania, daje tez
kazdemu wolna rek¢ w decydowaniu, czy chce podazac ta sama droga co on. Od
wszystkich bedzie zalezalo czy dobrowolnie na nia wkrocza, czy podaza nia z sy-
nowska ufnoscia wobec Ojca Swietego, ze szczera mitoécia do tradycji liturgicz-
nych Kosciota i z postuszenstwem wobec sumienia, ktore nakazuje wybiera¢ to co
najlepsze, jesli chodzi o oddawanie czci najwyzszemu majestatowi Boga.

6. Nowy ruch liturgiczny

Kard. Ratzinger wielokrotnie dawat wyraz swojej nadziei na zrodzenie si¢ we
wspotczesnym Kosciele nowego ruchu liturgicznego. Widziat w nim oddolny ruch
kaptanow i1 §wieckich, ktory bedzie zarzewiem liturgicznego odrodzenia w KosScie-
le. Stanowi¢ miatby on swego rodzaju kontynuacj¢ ruchu liturgicznego z przetomu
XIX i XX wieku. Opierajac si¢ na jego dorobku oraz doswiadczeniu, powinien
dokona¢ naprawy niezgodnych z prawem liturgicznym znieksztalcen soborowej
reformy liturgicznej, ktore zadomowily si¢ w katolickiej liturgii, w falszywym
przekonaniu, ze sa one wlasnie zamierzonym osiagnigciem tego ruchu. Celem no-
wego ruchu liturgicznego powinno by¢ wigc ozywienie prawdziwego dziedzictwa
Soboru Watykanskiego II, zgodnie z jego litera, a nie rzekomym duchem, kto-
ry stat si¢ wymowka do wprowadzania licznych naduzyé, szczeg6lnie na Zacho-
dzie. Potrzeba nam dzisiaj nowego ruchu liturgicznego — kard. Ratzinger zwierzat
si¢ w jednym ze swoich pism, ze taki wtasnie apel uslyszal od pewnego mtodego
kaptana:

W wypowiedzi tej wida¢ troske, ktorq w dzisiejszych czasach jedynie plytkie umy-
sty mogq odrzuci¢. Owemu kaplanowi nie chodzito o zdobywanie co raz to nowych
i odwaznych wolnosci, bo do jakich to wolnosci nie przypisywano sobie do tej pory
prawa? Chodzito mu raczej o potrzebe nowego poczatku, ktory wyplywatby z samej
istoty liturgii, tak jak tego chcial Ruch Liturgiczny w szczytowym momencie jego praw-

¥ Kard. Caifiizares Lloveda: Wstep do ksiqzki ks. N. Buxa, blog cyt.
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dziwej natury, to jest nie tyle o wymyslanie nowych tekstow, wynajdowanie nowych ce-
remonii i form, ale raczej o odkrywanie zyjqcego centrum, o dochodzenie do, nalezato-
by powiedzieé, tkanki liturgii, tak, aby jej celebrowanie rodzilo sie z samej jej istoty*®.

Kard. Ratzinger nie byl jedynie biernym obserwatorem, ktory zglaszat teore-
tyczne postulaty, bez oparcia ich na realnych podstawach. On sam dawat zywotne
impulsy do powstania nowego ruchu liturgicznego w swoich wystapieniach i pu-
blikacjach. Bedac papiezem, nadal konsekwentnie trzyma si¢ pierwotnego zatoze-
nia, ktore uzaleznit od powodzenia ruchu. Zgodnie z nim:

nie mozna ,,wyprodukowac¢” ruchu liturgicznego, tak jak nie mozna ,,wyproduko-
wac” czegos, co zyje. Mozna natomiast przyczynia¢ sie do jego rozwoju poprzez przy-
swajanie na nowo ducha liturgii, jak rowniez poprzez publicznq obrone tego, czego sie
w ten sposob doswiadczylo ™.

Stuchajac stow Benedykta XVI, w ktorych mowi o duchu liturgii, nalezy mie¢
przed oczami jego dzieto pod tym samym tytutem, ktéry przewinat si¢ w cytowa-
nej wyzej wypowiedzi kard. Cafiizaresa. Przejawia si¢ w nim 6w praktyczny wktad
obecnego Papieza w dzielo odnowy liturgicznej Kos$ciota, poprzez ktéory on sam
staje si¢ gldwnym inspiratorem i prekursorem nowego ruchu liturgicznego. We
wstepnie do Ducha liturgii mozemy znalez¢ stowa, ktore tak wlasnie kaza nam
patrze¢ na niego:

Jesli niniejsza ksiazka moglaby sie przyczyni¢ do odrodzenia swego rodzaju ,,ru-
chu liturgicznego”, ruchu prowadzqcego do liturgii oraz w glgb jej prawidlowego ze-
wnetrznego i wewnetrznego urzeczywistnienia, to zamiar, ktory sktonit mnie do napisa-
nia tej pracy, zostatby catkowicie spetniony™.

W ksiazce tej nie brak jest odniesien do tacinskiej liturgii Kos$ciota, ktora towa-
rzyszyta mu przez zdecydowana wigkszos¢ dziejow. Co wigceej, liturgia ta jest wy-
raznym punktem odniesienia, latarniq morskq — jak wyrazit sig¢ o. Charbel Pazat de
Lys”, dla tych wszystkich ktorzy daza do wydobycia z liturgii Kosciota wszystkie-
go co dla niej wlasciwe. Kard. Ratzinger zwracal na to wielokrotnie uwagg. Pod-
czas wykladu wygltoszonego w Rzymie w dniu 24 pazdziernika 1998 do uczestni-
kow pielgrzymki z okazji dziesigciolecia motu proprio Ecclesia Dei, mowit:

W chwili, gdy ta [tradycyjna] liturgia naprawde dotknie wiernych swoim pieknem
i glebiq, wtedy zostanie umilowana, rownoczesnie nie bedqc w opozycji nie do pogo-
dzenia wzgledem nowej liturgii — byleby tylko wspomniane kryteria byly stosowane tak

6 J. Ratzinger: Wstep do ksigzki K. Gambera, na: http:/nowyruchliturgiczny.blo-
gspot. com /2009/05/ kard-ratzinger-wstep-do-ksiazki-ks-k.html

37 Tamze.

¥ Tenze, Duch Liturgii, Poznan 2007, s. 19.

¥ Por. C. Pazat de Lys, Niezastgpiona rola liturgii klasycznej, ,,Christianitas”, 2007,
nr 35, s. 105-106.
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Jjak chciat tego Sobor. Oczywiscie rozne akcenty duchowe i teologiczne bedq nadal ist-
nialy, ale nie bedq juz dwoma przeciwstawnymi sposobami bycia chrzescijaninem, lecz
raczej bogactwem nalezqcym do tej samej i jedynej wiary katolickiej. Gdy kilka lat temu
ktos zaproponowal ,,nowy ruch liturgiczny”, aby uniknq¢ sytuacji, w ktorej dwie formy
liturgii oddalalyby si¢ zbytnio od siebie, oraz by podkresli¢ ich glebokq zbieznos¢ — nie-
ktorzy mitosnicy dawnej liturgii wyrazali obawe, czy nie jest to podstep lub zasadzka
w celu ostatecznego i catkowitego wyeliminowania dawnej liturgii. Tego rodzaju niepo-
koje i leki powinny nareszcie ustqpic¢! Skoro jednosc wiary i jednos¢ misterium ukazujq
sie jasno w obu formach celebracji, moze to by¢ dla wszystkich wylqcznie powodem ra-
dosci i dziekczynienia Dobremu Bogu. W miare jak wszyscy wierzymy, zyjemy i dziala-
my z takimi motywami, bedziemy rowniez w stanie przekonac biskupow, ze obecnosé
dawnej liturgii nie przeszkadza i nie niszczy jednosci ich diecezji, ale jest raczej darem
przeznaczonym do budowania Ciata Chrystusowego, ktorego stugami wszyscy jestesmy.
Chcialbym was zatem zachecié, drodzy przyjaciele, abyscie nie tracili cierpliwosci, za-
chowali ufnosé¢ i czerpali z liturgii sile, koniecznq do tego, zebysmy dawali swiadectwo
Panu w naszych czasach ®.

Chcac pozosta¢ wiernym nauczaniu Papieza, ktére wyplywa konsekwentnie
z jego wcezesniejszych wypowiedzi, nalezy wnikliwie przemysle¢ te¢ niezwykle
spojna 1 klarowna wizje, ktora towarzyszy mu nieustannie podczas sterowania t.o-
dzia Piotrowa. Ktokolwiek naprawde chce zy¢ tym, do czego wzywa Namiestnik
Chrystusa, musi glteboko pochyli¢ si¢ nad slowami i postgpowaniem Benedykta
XVI. Pomocna wskazdéwka do tego sa stowa Nicoli Buxa:

Chcielibysmy przyczynic¢ sie do tego, aby zrozumiano i celebrowano liturgie
w sposob godny, jako mozliwosc spotkania z rzeczywistosciq Boga i przyczyne moralno-
Sci cztowieka, aby odczytano, Ze jej degradacja jest symptomem duchowej pustki.
Chcemy to zrobi¢ poprzez wskazanie drogi odnowienia jej ducha w znaku jednosci wia-
ry apostolskiej i katolickiej, poprzez promowanie powaznej debaty i drogi majqcej na
celu wychowanie do liturgii, a wszystko to poprzez podazanie za wskazaniami Papieza,
ktory zezwala na podjecie na nowo ruchu liturgicznego. Nalezy spogladac na ducha li-
turgii, jako na adoracje Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, i jako na
pedagogie wchodzenia w misterium oraz trzeba pozwoli¢ sie przez niq przemieniaé

roe e r .41
w moralnosci i swietosci

Sprecyzowanie sytuacji prawno-kanonicznej tradycyjnej liturgii katolickiej
w motu proprio Summorum Pontificum jest kolejnym krokiem Papieza, zmierzaja-
cym do wyzwolenia w Kosciele nowego ruchu odnowy liturgicznego. Krok ten
wyplywa konsekwentnie z treSci dzieta Duch liturgii. Stanowi on przede wszyst-
kim zachete skierowana do calego Kosciota, aby jego synowie wyzbyli si¢ prze-
r6znych uprzedzen, podjeli zas zgodne wspotdziatanie na rzecz przywrocenia litur-
gii jej wlasciwego znaczenia.

% J. Ratzinger, Rozproszy¢ obawy przed dawnq liturgig, ,,Christianitas”, 1999, nr 1-2,
s. 18.
*'N. Bux, Rodzi sie wlasnie nowy ruch liturgiczny, blog cyt.
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Zakonczenie

Papieskie Motu proprio Summorum Pontificum jest aktem, ktorego tres¢ doj-
rzewata u Josepha Ratzingera przez niemal 45 lat. Wraz z ogloszeniem Konstytucji
o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium przez Sobér Watykanski II ustalone
zostaly wytyczne do reformy liturgicznej. Jednak sama reforma zostata przeprowa-
dzona w sposob, ktory wedtug Benedykta XVI pozostawiatl wiele do zyczenia. Ta
sama Konstytucja stata si¢ wigc dla niego bodzcem do wypracowania koncepcji
reformy reformy liturgicznej. Zasadnicza rola w tej idei zostala przez Benedykta
XVI powierzona liturgii Mszy $w. gregorianskiej celebrowanej wedlug Mszalu §w.
Piusa V z 1570 r., wedtug jego ostatniej typicznej edycji dokonanej przez bt. Jana
XXII w 1962 r. Ogtoszenie Summorum Pontificum stanowito wypeknienie posta-
nowien soborowej Konstytucji w zakresie uznania wszystkich obrzadkow Kos$ciota
1 zapewnienia im na przyszto§¢ wszelkiego rozwoju. Zréwnanie dwoch form rytu
rzymskiego i nadanie im odpowiednio definicji — zwyczajna forma rytu dla Mszatu
Pawtla VI i — nadzwyczajna dla Mszatu bl. Jana XXIII, otwiera nowy etap w dziele
odnowy liturgii. Wraz z jego inauguracja Kosciot wstepuje na drogg wewnetrznego
pojednania w duchu hermeneutyki ciggltosci. Droga ta przewiduje przede wszyst-
kim wzbogacenie nowego porzadku Mszy o bogactwo zawarte w tradycyjnej litur-
gii. Znajduje ona zrozumienie i poparcie wsrod najblizszych wspotpracownikow
Ojca Swigtego, ktérzy czynnie ja podejmuja i wnikliwie wyjasniaja. Kard. Antonio
Caiiizares Llovera, Prefekt Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow
stwierdza przy tej okazji:

prawdziwa odnowa liturgii polega na przyjeciu tradycji, umozliwiajqc, aby Ko-
sciot byt w stanie dac to, co jest jego bogactwem, zZyciem i myslq, to, co przetwarzato
historie i wytworzylo nowq ludzkosé **.

Prawdziwe powodzenie realizacji wizji Papieza Benedykta XVI zaleze¢ bedzie
jednak od dobrej woli wszystkich cztonkow Kosciota: biskupow, kaptanow, kate-
chetow, kandydatéow do kaptanstwa, wreszcie zwyklych wiernych. To wtasnie
z mysla o nich wszystkich Papiez udostgpnit ten skarb, jakim jest starsza forma
rytu rzymskiego Mszy $w. Jak pisze prof. Roberto de Mattei:

ryt ten otworzyl i zamknql wszystkie dwadziescia jeden soborow powszechnych
Kosciola od Nicejskiego do Watykanskiego II. Byl odprawiany pod wspanialymi skle-
pieniami Bazyliki sw. Piotra i w najbardziej skromnych i dalekich kaplicach w najdal-
szych zakqtkach ziemi, dokqdkolwiek dotarta gorliwos¢ misjonarzy. Byt w centrum kultu
wszystkich zgromadzen zakonnych, jakie powstaly na przestrzeni historii; splendor Clu-

2 J. M. de Prada, Nella liturgia la memoria si fa storia e futuro per l'vomo, cyt za:
http://www.vatican.va/news_services/or/orquo/interviste/2009/022q08b1.html): il vero rin-
novamento della liturgia é assumere la tradizione rendendo possibile una Chiesa in grado
di donare quello che é la sua ricchezza, vita e pensiero, quello che ha trasformato la storia
e generato un 'umanita nuova. (th. K. T.).
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ny i odnowa liturgiczna dom Guérangera otoczyly go majestatem i blaskiem. Meczenni-
cy za wiare w XX wieku czerpali zen site, aby nie poddac¢ sie ich katom -,

Papiez Benedykt XVI daje do zrozumienia catemu Kosciotowi, ze nadzwyczaj-
na forma liturgii mszalnej jest wciaz zywa i zawsze bedzie prawowierna, ze ma ona
swoje istotne miejsce w Kos$ciele 1 wazna rol¢ do odegrania, ze nadal moze nies¢
chwatg wiecznemu Bogu i uswigcaé kolejne pokolenia.

IL CONTESTO STORICO-ECCLESIALE DEL DOCUMENTO DI BENEDETTO XVI
SUMMORUM PONTIFICIUM
del 7 luglio 2007

Riassunto

L’articolo presente tenta di essere un’analisi dal punto di vista storico ed ecclesiastico
del problema pastorale riguardante il ritorno alla vita della Chiesa delle forme liturgiche
anteriori alla riforma postconciliare. Il detto problema apparve dopo la promulgazione della
Lettera Apostolica Summorum Pontificum di Benedetto XVI. L’analisi prende in
considerazione tutto il contesto che ha spinto il Sommo Pontefice alla decisione cosi
importante per la vita della Chiesa contemporranea ¢ spiega, soppratutto per mezzo di
numerose citazioni degli autori responsabili per la forma della liturgia, il problema delicato
della nuova situazione liturgica.

® Prof. de Mattei, Starozymy ryt rzymski a sekularyzacja, cyt. za: http:/nowy-
ruchliturgiczny.blogspot.com /2008/10/starozytny-ryt-rzymski-sekularyzacja.html.
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POLSKA INTELIGENCJA KATOLICKA
— DIALOG Z LIBERALIZMEM

Celem tego artykulu jest zaprezentowanie stanowiska srodowisk polskiej inteli-
gencji katolickiej wobec liberalizmu. Za reprezentatywne §rodowiska polskiej inte-
ligencji katolickiej uznalem przede wszystkim srodowiska redakcyjne ruchu
»Znak”, czyli $rodowisko warszawskiego miesigcznika ,,Wigz”, krakowskiego
miesigcznika ,,Znak”, ,, Tygodnika Powszechnego”, a ponadto jezuickiego ,,Prze-
gladu Powszechnego” i dominikanskiej ,,W drodze”. Na tamach tych periodykow
podejmowana byta problematyka stosunku Kosciota katolickiego do panstwa libe-
ralnego, dialogu katolickiej nauki spotecznej z liberalizmem. W wigkszos$ci sa to
publikacje rzecznikéw odnalezienia ptaszczyzny porozumienia i nawiazania dialo-
gu doktryny liberalizmu z nauka spoteczna Kosciota, czyli przede wszystkim tych,
ktorzy uwazaja si¢ za chrzescijanskich liberatow.

Jednakze termin ,,chrzescijanski liberalizm” jest nieprecyzyjny i wymaga zrede-
finiowania. Wynika to przede wszystkim z tego, ze miedzy nauka spoteczna Ko-
sciota katolickiego a doktryng liberalizmu zauwazalna jest aksjologiczna sprzecz-
no$¢. Papiez Pius X, autor stynnego ,,Syllabusa”, uznat ideologig liberalna za naj-
wigkszego wroga chrzescijanstwa katolickiego, a ,,niedoceniony” socjalizm okre-
$lit mianem jednej z odmian liberalizmu. Zdaniem Bogdana Szlachty reprezentuja-
cy stanowisko antyindywidualistyczne papiez Leon XIII pojmowat prawo natural-
ne nie tyle od strony jednostek jak to czynili liberatowie, co od strony struktur.
Wprawdzie papiez uznawal jednostki ludzkie za podmioty prawa naturalnego, ale
realizacja wynikajacych z niego uprawnien miata miejsce glownie za pomoca
struktur takich jak rodzina, spoleczenstwo, stowarzyszenie. Nawet wlasnos¢ pry-
watng Leon XIII traktowat nie jako prawo podmiotowe, lecz strukture niezbe¢dna
dla realizacji dobra wspolnego'.

Przeniesienie mysli Kosciota z katolickich struktur na jednostki nastgpito
w wyniku Soboru Watykanskiego II i encykliki Jana XXIII ,,Pacem in Terris”,

'B. Szlachta, Prawo katolika — prawo liberala, ,,Znak”, 1992, nr 11, s. 87.
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w ktorej papiez wyraznie stwierdzil, ze to wlasnie cztowiek jest podmiotem wszel-
kich praw i obowiazkow. Do czasdéw pontyfikatu Jana XXIII pojgciem nadrzgdnym
nad prawami jednostek byto ,, bonum commune” — dobro wspolne. Od Jana XXIII
pojecie to stanowito jedynie $rodek dla osiagnigcia dobra jednostek, co rowniez
potwierdzit jego nastgpca Pawel VI w swej encyklice ,,Populorum progressio”
mowiac, ze prawa cztowieka sa nienaruszalne, nadrz¢dne nad strukturami, skoro
czlowiek jest celem, a struktury zaledwie $rodkiem”.

Podobny poglad wyrazat papiez Jan Pawet 11, ktéry glosit konieczno$¢ zacho-
wywania wolnos$ci jednostki w granicach prawa. Stanowisko Jana Pawtla II czgsto
utozsamiane jest z koncepcja liberalna, jednakze wida¢ tu zasadnicze roznice.
W przeciwienstwie do liberalizmu, papiez podnosit znaczenie prawdy moralnej
przy tworzeniu i realizacji prawa. Liberalna koncepcja wolnosci jednostki jest juz
w swym zatozeniu sprzeczna z zasadami moralnosci chrzescijanskiej. Koncepcja
chrzescijanska z kolei glosi, ze nie istnieje prawdziwa wolnos¢ ludzka bez moral-
nej prawdy. ,,Prawo stanowione przez panstwo — pisal Bogdan Szlachta — niezalez-
nie od ustroju, w jakim jest stanowione oraz zgodnosci z proceduralng moralnoscia
prawa, pod zadnymi warunkami nie moze tamac i niweczy¢ prawdy osoby ludz-
kiej. Nie znaczy to jednak, by wspotczesna nauka Kosciota wymagata tak formali-
stycznej i teoretycznej interpretacji zasad moralnych i ich wptywu na prawo, jak to
czynita jeszcze przed wiekiem™.

Nalezy zaznaczy¢, ze problematyka niniejszego artykulu dotyczy liberalizmu
chrzescijanskiego, a $cislej liberalizmu katolickiego, przy zamierzonym pominig-
ciu innych odmian liberalizmu religijnego, np. liberalizmu protestanckiego. Zna-
czenie tego podzialu podkreslat Franciszek Draus piszac: ,,Jezeli stawia sig pro-
blem stosunku liberalizmu do chrzescijanstwa, to rozroznienie protestantyzmu
i katolicyzmu staje si¢ pierwsza koniecznoécia™*.

Pojecie liberalizmu katolickiego mozna — zdaniem Jacka Bartyzela — analizo-
waé w trzech, niekoniecznie ze soba zwiazanych znaczeniach. W pierwszym przy-
padku chodzi o modernizm religijny potgpiony przede wszystkim przez papieza
Piusa X w encyklice ,,Pascendi dominici gregis” z 1907 roku. Ponadto papiez ten
wprowadzit obowiazek sktadania przysiegi antymodernistycznej przez kazdego
kaptana. W drugim znaczeniu , liberalizm katolicki” to stanowisko Kosciota kato-
lickiego zmierzajace do jego ,,uwspotczesnienia” (aggiornamento), ktore zostato
zainicjowane przez papieza Leona XIII. ,,Trzecie znaczenie pojecia ,.liberalizm
katolicki” — pisat Jacek Bartyzel — odnosi si¢ do kwestii relacji panstwo — Ko$ciol,
a in concreto stosunku, jaki Kosciotl i katolicy powinni zaja¢ wobec catoksztattu
zjawisk wynikajacych z o$wiecenia i rewolucji, na czele z dechrystianizacja pan-
stwa, i w ogole wobec panstwa liberalnego oraz coraz bardziej si¢ demokratyzuja-

cego™.

2 Tamze, s. 88.

3 Tamze, s. 89.

4F. Draus, Liberalizm a chrzescijanstwo, ,,Znak”, 1990, nr 10-11, s. 34.

> J. Bartyzel, W gagszczu liberalizméw. Préba periodyzacji i klasyfikacji, Lublin 2004,
s. 47-48.
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Najblizszym doktrynie spotecznej Kosciota katolickiego nurtem liberalnym
w XX wieku byt powstaly w niemieckim obszarze jezykowym ordoliberalizm®.
Sw@j charakter chrzescijansko — liberalny wywodzit z zatozen prawa naturalnego
1 koncepcji tomistycznych. Panstwo — wedlug ordoliberatow — mialo by¢ instytucja
odpowiednio silna, aby moc petnié roleg regulatora procesow spotecznych i arbitra
w gospodarce wolnorynkowej, odpowiadajacego za prawidtowsq realizacj¢ zasady
wspotzawodnictwa. ,,Tego typu aktywno$¢ panstwa — pisat ksiadz Jerzy Koperek —
okreslit Aleksander Rustow juz w roku 1933 jako liberalng interwencje lub rynko-
wo — konformistyczny interwencjonizm. Tak okreslona dziatalno$¢ panstwa miata
stanowi¢ podstawe dla tak zwanej ,trzeciej drogi”. Pojgcie to spotykamy juz
u Wilhelma Ropkego w 1937 roku, u ktérego oznaczato program poszukujacy roz-
wigzan spotecznych wychodzacych poza ideologiczne drogi kolektywizmu i zdo-
gmatyzowanej wersji liberalizmu™’.

Najbardziej energicznym rzecznikiem porozumienia katolicyzmu z liberali-
zmem 1 obronca demokratycznego kapitalizmu jest popularny w Polsce Michael
Novak, ktory — zdaniem Anieli Dylus — prezentuje t¢ wersje anglosaskiego liberali-
zmu, ktéra okazuje si¢ mozliwa do uzgodnienia z chrzescijanska mysla spoteczna®.
Wedlug Tomasa Halika wolne spoteczenstwo jest dla Novaka struktura opierajaca
si¢ na wspotdziataniu trzech niezaleznych systemow: panstwowo — politycznego,
ekonomicznego i moralno — kulturalnego (chodzi tu o Kosciol, uniwersytety i wol-
na pras¢). Michael Novak wskazywat na zréznicowanie mi¢dzy takimi instytucjami
jak demokracja parlamentarna, panstwo prawa i gospodarka rynkowa, a ideologia
liberalizmu. Wyrazat tez przekonanie, ze etyka katolicka moze sta¢ sig lepszym
srodkiem obrony dla tych instytucji niz filozofia liberalna, poniewaz wolne spote-
czenstwo potrzebuje katolickiej moralnosci’.

Jednym z pierwszych rzecznikdw porozumienia nauki spotecznej Kosciota z li-
beralizmem na gruncie polskim byl Mirostaw Dzielski (1941-1989), krakowski
filozof i1 publicysta polityczny. Uwazatl on, ze bycie chrzescijanskim liberalem
oznacza bycie czlowiekiem, ktory stara si¢ czerpac, tak jak umie z tradycji. W tym
sensie uwazat si¢ za konserwatystg. Twierdzit, ze w pewnych sprawach jest libera-
lem, ale byt to liberalizm nietypowy. Dzielski twierdzil na przyklad, ze problemy
ubostwa czy nierdwnosci spotecznych powinny spotkac si¢ z aktywna reakcja pan-
stwa. Ludziom ubogim nalezy pomoc, czasem t¢ pomoc najlepiej potrafi zorgani-
zowaé panstwo. Byl tez realistag zdajacym sobie sprawe z tego, ze problemu ubo-
stwa nie da si¢ rozwiaza¢ definitywnie, a istnienie réznic majatkowych jest nie-
zbgdnym elementem wolnosci. ,,Kto$§ powie — pisal — to paradoks. Nie — to po pro-

% Nazwa ,,ordoliberalizm” pochodzi od rocznikéw ,,Ordo”, ktére stanowily ptaszczyzng
integracji srodowiska naukowego, majacego na celu zjednoczenie i rozwoj neoliberalnego
programu zjednoczenia Niemiec w sytuacji kryzysu po Il wojny $wiatowej. Przyp. za:
J. Koperek, Antysolidarnosciowy charakter liberalizmu, ,,Chrzescijanin w $§wiecie”, 1997,
nr4,s. 29.

"J.Koperek, art. cyt., s. 29-30.

8 A. Dylus, Liberalizm? Tak, ale jaki?, ,Przeglad Powszechny”, 1995, nr 1, s. 91.

’ T. Halik, Religia i polityka, ,,W drodze”, 2003, nr 7, s. 28-29.
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stu ludzka sytuacja egzystencjalna, w ktorej cztowiek nie jest w stanie osiagnac
wszystkiego. W nasze losy wpisane sa nieprzezwyci¢zalne konflikty, sprzecznosci,
czasem paradoksy. Nadzieja na rozwiazanie wszystkich problemow raz na zawsze
jest wlasnie owa ,,ideologiczna nadzieja”, ktéra prowadzi do piekta na ziemi”'’.

Dla Dzielskiego niezwykle istotna wartoscia byta wlasnos¢ prywatna. Sadzit, ze
budowanie podstawowych elementéw gospodarki kapitalistycznej doprowadzi do
zahamowania wplywow komunizmu, a przywrdcenie wlasnosci prywatnej utatwi
likwidacje komunistycznej niesprawiedliwosci i wyzysku. W tym miejscu jego
koncepcje miaty w duzej mierze charakter utopijny, gdyz negacja najwazniejszych
warto$ci liberalizmu, czyli wolnos$ci i wlasnosci, stanowita fundament komunizmu.
»Zasadniczym problemem opozycyjnego ,liberalizmu” — pisat na tamach ,,Prze-
gladu Powszechnego” Krzysztof Murawski — byl utopijny program polityczny;
Dzielski zaktadat, ze mozna wprowadzi¢ w obieg gospodarczy kraju enklawy wol-
norynkowe, ktore stopniowo upowszechnione, poszerza obszar wolnosci gospo-
darczej”"".

Mirostaw Dzielski twierdzil, ze chrzescijanstwo i liberalizm maja wiele elemen-
tow wspolnych. Wspodltczesny liberalizm szuka ptaszczyzny porozumienia z Ko-
sciotem katolickim wskazujac na ich wspolne tradycje. Takze wspdlczesne na-
uczanie spoteczne Kosciota zawiera zupehie inng wizj¢ liberalizmu niz za pontyfi-
katu Leona XIII, czy tez Piusa XI, ktorzy to papieze krytykowali teorie eksponuja-
ce prawa jednostki, a zwracali wigksza uwage na kwestie spoteczne i zaleznosci
migdzyludzkie. ,,Zarazem jednak — pisal Michael Novak, jeden z najbardziej
znanych zwolennikéw porozumienia doktryny spotecznej Kosciota katolickiego
z mysla liberalng — papieze ci przeciwstawiali si¢ temu, co w ich rozumieniu sta-
nowito gléwny nurt ideologii liberalnej (uzywane przez nich okreslenie ,,liberalny”
posiada wydzwigk zdecydowanie ujemny). Filozofi¢ liberalng uwazaja za atomi-
styczna 1 propagujaca postawy antyspoteczne. Przez ,,interes wlasny” rozumieja
zazwyczaj nie ,,wlasciwie pojety interes wlasny”, lecz jego przeciwienstwo, a wigc
egoizm”'”.

Innym wybitnym przedstawicielem kierunku zaktadajacego mozliwos¢ dialogu
katolicyzmu z liberalizmem na gruncie polskim byt ksiadz profesor Jozef Tischner.
Byt on bez watpienia jednym z najbardziej wplywowych polskich myslicieli kato-
lickich XX wieku, ktory etykietke liberata przyjat w koncu jako autoidentyfikacje,
budujac teologiczne i filozoficzne podstawy tego, co sam nazwat ,,chrzescijanskim
liberalizmem”". Sadzil, ze zauwazalny wspolczesnie w chrzescijanstwie renesans
idei wolnosci nie jest niczym innym, jak pojawieniem si¢ nowej wersji liberalizmu,
liberalizmu chrzescijanskiego . Tischner uwazat tez, ze wspotczesne rozumienie

" M. Dzielski, Credo, ,,Znak” 1990, nr 10-11, s. 28.

K. Murawski, Wlasnosé¢ i wolnosé, »Przeglad Powszechny”, 1997, nr 5, s. 196-197.

2M. Novak, Splot dwdch tradycji, ,,Znak”, 1990, nr 10-11, s. 5.

By, Gowin, Religia i ludzkie biedy. Ks. Tischnera spory o Kosciét, Krakéw 2003,
S. 66.

' J. Tischner, Wolnos¢ — laska wszystkich lask. O liberalizmie chrzescijariskim,
,»Tygodnik Powszechny” z 22.03.1992.
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liberalizmu jako prowadzacego wprost do relatywizmu etycznego jest zbytnio
uproszczone. ,,W istocie rzeczy zasada liberalizmu — pisal — zawiera w sobie wy-
maganie, ktore posiada wszelkie cechy absolutnego wymagania moralnego, aby
cztowiek we wszystkim, co robi i czego nie robi, byt soba”'”. Chrzescijan i libera-
16w réznicuje w najwigkszym stopniu pojmowanie idei wolnosci. Wspoélnie uznaja
wolno$¢ za warto§¢ niewatpliwie cenna, ale w ideologii liberalnej wolno$¢ jawi sig
jako warto$¢ najwyzsza. Taki punkt widzenia zostaje przez Kosciol odrzucony,
gdyz w konsekwencji prowadzi do absolutyzacji wolno$ci, zepchnigcia na dalszy
plan innych warto$ci i wreszcie zniewolenia. Wedtug Tischnera chrzescijanstwo
stoi na stanowisku, ze w ludzkim Zyciu nie ma wolno$ci czystej. Wolno$¢ jest za-
stapiona wyzwalaniem zaréwno spod przemocy zewnetrznej jak i wewnetrznej'®.

Tischner uznal, ze katolicy powinni mie¢ aktywny udziat w budowaniu wolne-
go panstwa. Akceptowat tez liberalne koncepcje ustroju gospodarczego, stad tez
jego sympatia i poparcie dla $rodowisk liberalnych, szczegoélnie Unii Demokra-
tycznej, a pdzniej Unii Wolnosci'’. W pierwszej potowie lat dziewigédziesiatych
XX wieku stat si¢ najpopularniejszym ksigdzem w Polsce i1 ulubienicem mediow.
Liberalne srodowiska obwotaty go swoim duchowym przywddca, a grona ultra-
prawicowe posadzaty go o bycie masonem i zaczegly odmawia¢ mu prawa do po-
dawania si¢ za katolickiego ksiedza'®. Jednakze Tischnerowskie pojmowanie libe-
ralizmu ma korzenie $ci§le chrzescijanskie: ,,Wlasnie w stosunku do drugiego
cztowieka — pisala Anna Karon-Ostrowska — we wchodzeniu w spotkanie z nim,
ktore stanie si¢ kanwa Tischnerowskiej filozofii cztowieka, trzeba szukaé¢ zrodet
rozumienia przez Tischnera tego, czym jest liberalizm. «Granicg mojej wolnosci
jest wolnos¢ drugiego czlowieka» — powie on p6zniej, ale nie nalezy zapominaé, ze
wolno$¢ znaczy: ,,Jesli chcesz, mozesz...”".

W Polsce po 1989 roku réwniez mamy do czynienia z widocznym konfliktem
migdzy Kosciotem a panstwem demokracji liberalnej i jest to konflikt zarowno
dwoch instytucji, jak i dwoch filozofii. Pojawiaty si¢ opinie gloszace, ze Polska nie
odzyskala prawdziwej wolnosci, nie wyszta ze stanu zniewolenia i1 katastrofy.
Nadal pada ofiarg spisku antychrze$cijanskiego i antypolskiego. Zmienity sig tylko
sztandary totalitaryzmu: miejsce utopii komunistycznej zajat liberalizm®. Nie zna-
czy to jednak, ze liberalizm nie jest w stanie porozumie¢ si¢ z chrzescijanstwem,
a katolicyzmem w szczegdlnosci. Ten wlasnie kierunek nazywany jest liberali-
zmem chrzesdcijanskim. Jego istnienie jest §ci$le zwiazane z nauczaniem spolecz-
nym papieza Jana Pawtla II. Rzecznicy pogodzenia tradycji komunitarnej i tradycji
liberalnej staraja si¢ dowies¢, ze dialog chrzeScijanstwa i liberalizmu nie grozi
temu pierwszemu rozmyciem tozsamosci. Chodzi tutaj przede wszystkim o prawi-
cowy nurt katolickiej mysli spolecznej tworzony przez takich amerykanskich my-

15 Tenze, Spor o istnienie czltowieka, Krakoéw 1998, s. 134.

J. Tischner, J. Zakowski, Tischner czyta katechizm, Krakow 1996, s. 86.

'7J. Gowin, Religia i ludzkie..., s. 136.

BA. Karon-Ostrowska, Kazdy ma swojego Tischnera?, ,Wigz”, 2002, nr 5, s. 42.
19 Tamze, s. 48.

O J. Gowin, Religia i ludzkie..., s. 51.
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slicieli konserwatywno-liberalnych jak: Michael Novak, George Weigel, Richard
John Neuhaus i inni.

Zadajac pytanie o mozliwo$¢ nawiazania dialogu chrzescijanstwa i liberalizmu
nalezy wczes$niej sprecyzowac: kto z kim ma si¢ porozumie¢? W Polsce po 1989
roku wigkszo$¢ partii politycznych podkreslata swoje liberalne i chrzescijanskie
pochodzenie. Wydawalo si¢, ze dojdzie w Polsce do konsensusu migdzy ludzmi
Kosciota a srodowiskami opozycyjnymi, ktorych wigkszo$¢ doszla roznymi dro-
gami do samookre$lenia liberalnego. ,,Pierwszy rok niepodlegtosci — pisat Jarostaw
Gowin — rozwial te nadzieje: Migdzy ludzmi Kosciota (zwlaszcza kleru) a libera-
tami ponownie rozwarta si¢ przepas¢, rownie gleboka jak w okresie miedzywojen-
nym, a tym trwalsza, ze na obu brzegach pozostata gorycz zawiedzionego zaufania.
(...) Obie strony nie zrozumialy si¢, bo nie chciaty si¢ zrozumie¢, bo nie miaty
szacunku dla tozsamo$ci, autonomii, odmiennos$ci partnera. Koscidt potraktowat
liberatow jak marnotrawnego syna, ktérego wielkodusznie przyjmuje si¢ na swoje
tono, ale ktorego racji nie probuje si¢ nawet wystuchaé. Na stosunku Kosciota do
srodowisk liberalnych fatalnie zawazyly dwie najwigksze wady polskiego katolicy-
zmu: opieszato$é intelektualna i triumfalizm™?'.

Do grona najbardziej znanych reprezentantéw kierunku zmierzajacego do
uzgodnienia liberalizmu z nauka spoteczna Kos$ciota katolickiego w Polsce nalezy
rowniez zaliczy¢ dominikanina Macieja Zigbg. Zdaniem Anieli Dylus Maciej Zigba
nawiazuje do amerykanskiej wersji chrzescijanskiego liberalizmu, ale wykorzystu-
je tez dorobek europejskiej filozofii politycznej. Teoretyczne rozwazania Macieja
Zigby w duzej mierze dotycza wspotczesnych polskich sporéw wokot obecnosei
Koéciota w zyciu publicznym®. Warto przytoczy¢ w tym miejscu jego klasyfikacje
liberalizmu oparta na trzech ptaszczyznach funkcjonowania tej ideologii. Jest to
liberalizm gospodarczy, polityczny i kulturowy™. Pierwsze dwie kategorie sa
jak najbardziej do pogodzenia z wartosciami chrzescijanskimi. Trzeba jednak dbac
o to, aby nie dopusci¢ do bezkrytycznego uwielbienia dla demokracji i wolnego
rynku. Trzeci typ, czyli liberalizm kulturowy, lansuje koncepcje sprzeczne z warto-
$ciami chrzescijanskimi prowadzac do absolutyzacji wolnos$ci jednostki, dezorga-
nizujac zycie spoleczne i podwazajac wszystkie autorytety i wartosci z wyjatkiem
wolnosci. ,,Te koncepcje liberalne — pisat Piotr Robert Marciniak — stanowia we-
dlug autorytetow chrzescijanskich niebezpieczenstwo przejscia od postulowanej
tolerancji do urzeczywistnienia pelnej relatywizacji wartosci, nawet do zaniku

' J. Gowin, Chrzescijanstwo — liberalizm. Zapetnianie pustki, ,,Tygodnik Powszech-
ny”, 1991, nr 45, s. 1.

2 A. Dylus, art. cyt., s. 92.

M. Zigba, Pickna nieznajoma. Pare jubileuszowych uwag na setne urodziny katolic-
kiej nauki spotecznej, ,,Tygodnik Powszechny” z 19.05.1991. Maciej Zigba stworzyt
te klasyfikacje pod wptywem encykliki papieza Jana Pawta II, ,Sollicitudo rei socialis”,
w $wietle ktorej katolicka nauka spoteczna jest ,,doktadnym sformutowaniem wynikow
poglebionej refleksji nad zlozona rzeczywistoscia ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie
i w konteksécie migdzynarodowym, przeprowadzonej w $wietle wiary i tradycji koscielnej”
(Tamze).
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obecnosci wartosci w naszym zyciu; do zwycigstwa etyki sytuacyjnej i praktyczne-
go materializmu, opartego na niecograniczonej konsumpcji — bez zasad. Wedlug
Kosciota, to wilasnie taka liberalna, czy tez (nie sa to przeciez pojgcia tozsame)
materialistyczna wizja wolnosci — wlasnie ona zniewala cztowieka. Czyni go nie-
wolnikiem rzeczy, zawsze potrafiacym usprawiedliwi¢ si¢ ze swoich stabosci”™*.
Mimo to liberatlowie nie potgpiaja — w mysl zasady tolerancji — ani ateizmu, ani
jakiejkolwiek religii. Wydaje sig, ze historyczny konflikt miedzy katolicyzmem
a liberalizmem zostat juz przezwyci¢zony. Kosciot katolicki zaczyna coraz wyraz-
niej akceptowac zasade rozdziatu KoSciota od panstwa i zasade wolnosci religijne;.
Liberalizm z kolei zaczyna rozumie¢ Kos$ciot i nie traktuje go juz jako bezposred-
niego zagrozenia dla demokracji. Jednakze liberatlowie nadal nie traktuja idei ,,do-
bra wspolnego” jako zasady normatywnej. Uwazaja, ze ograniczanie inicjatywy
jednostek na rzecz realizacji dobra wspolnego to zamach na podstawowe prawa
cztowieka®.

Liberalizm akceptowany przez Macieja Zigbg cechuje si¢ odmiennym od libera-
lizmu indywidualistycznego pojmowaniem wolnosci, ktoére oparte jest na koncepcji
wolnosci negatywnej, oznaczajacej jak najmniej ograniczen dla jednostki. ,,Drugi
liberalizm (liberalizm mozliwy do uzgodnienia z doktryna spoteczna Kosciota
i przeciwstawiony liberalizmowi kulturowemu — M. D.) — pisal Maciej Zigba —
osadzony glownie w tradycji anglosaskiej, a zwlaszcza amerykanskiej, nie odrywa
pojecia wolnosci od prawdy absolutnej. W ten sposéb wolno$¢ moze by¢ ukierun-
kowana ku prawdzie. Nie dazy ona do wypracowania jedynie stlusznego i ostatecz-
nego rozwigzania typowego dla totalitaryzmoéw. (...) Liberalizm ten ma zatem wy-
miar wspolnotowy, wspiera istnienie instytucji ,,cieptych”, uznaje range ducho-
wych potrzeb cztowieka”®. Maciej Zigba probuje dowiesé, ze takie ujecie liberali-
zmu nie jest sprzeczne z nauka spoleczna Kosciota, co wigcej, jest zgodne z kato-
licka wizja cztowieka i wspdlnoty. Jednym z najwickszych jego prekursorow byt
w ubieglym stuleciu Lord Acton, ktorego koncepcja ordered liberty (wolnosci
ukierunkowanej) do dzi$ stanowi inspiracj¢ dla amerykanskich teologow i filozo-
fow, takich jak cho¢by Michael Novak, Richard Johna Neuhaus, George Weigel,
Robert Sirico®’.

Zagadnienie liberalnej koncepcji wolnej osoby oraz katolickiej idei ,,dobra
wspolnego” bylto przez dluzszy czas plaszczyzna dwojakiego pojgcia wolnosci
cztowieka. Michael Novak stwierdzit, ze analiza korzeni tradycji katolickiej i libe-
ralnej moze przyczyni¢ si¢ do zmniejszenia roznic, jakie przez dwa stulecia dzielity
te tradycje i w konsekwencji doprowadzié¢ do ich wspolnego dialogu®®. Doswiad-
czenia katolicyzmu amerykanskiego wyraznie pokazaty, ze wsérdd tych tradycji
mozna odnalez¢ wiele elementow wspolnych. Komunitarny wymiar tradycji libe-

2 P.R. Marciniak, Kosciél, liberalizm, dialog, ,Wigz”, 1993, nr 10, s. 73.

BB, Szlachta, art. cyt., s. 96.

M. Novak, A. Rauscher, M. Zigba, Chrzescijanstwo, demokracja, kapitalizm,
Poznan 1993, s. 133-134.

2" Tamze.

% M. Novak, Splot dwéch..., s. 8.
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ralnej podkreslali w swych esejach ekonomicznych m.in. kardynatowie Hoeffner
i Ratzinger oraz inni niemieccy autorzy.

Amerykanski filozof polityki Michael Novak jest najbardziej aktywnym i nie-
malze ,,bezkompromisowym” rzecznikiem zblizenia tradycji komunitarnej (opartej
o katolicka koncepcje dobra wspdlnego) z tradycja liberalna. Nic wigc dziwnego
w tym, ze jego koncepcje sa obiektem czgstej krytyki rowniez w polskiej literatu-
rze”. Novak podkreslat, ze liberatem jest ten, kto z szacunkiem odnosi si¢ do wol-
nej osoby, a w ujeciu komunitarnym — do godno$ci drugiego czlowieka. Takie
relacje, oparte na wzajemnym szacunku spotecznym, nalezy umiesci¢ w sferze
idei, a wigc sa one w jakims$ sensie utopijne. W zwiazku z tym katolicka koncepcja
,dobra wspolnego” powinna by¢ $cisle zwiazana z racjonalnym rozumowaniem.
,Dobro wspolne wolnych ludzi — pisat Michael Novak — to porzadek, w ktorym
regularnie odbywa si¢ dialog krytyczny — a wigc uwzgledniajacy racje drugiej oso-
by. Porzadek ten szanuje godnos¢ kazdej wolnej osoby, jak rowniez niezbedny do
prowadzenia takiego dialogu tad powszechny’.

Koncepcji ,,dobra wspdlnego” nie nalezy ogranicza¢ jedynie do sfery idei.
Powinna ona mie¢ zastosowanie w praktyce, proponowa¢ konkretne rozwiazania
1 zwracaC uwage na instytucje, ktore okazatyby sie¢ konieczne w zaprowadzeniu
powszechnego tadu. System ekonomiczny w duzym stopniu uniezalezniony od
panstwa — czyli taki, jaki proponuja liberalowie — powinien stanowi¢ zasadniczy
sktadnik dobra wspdlnego. Doswiadczenia historyczne dowiodly, ze koncentracja
wladzy przez panstwo prowadzi do korupcji, obsadzania stanowisk ludzmi z ukta-
du, itd. Te z kolei praktyki (o czym przekonuja wspodtczesne polskie doswiadcze-
nia) sa spotecznie szkodliwe®'. Nowe koncepcje ,,dobra wspdlnego” i wolnosci
jednostki powinny potozy¢ kres antagonizmom tradycji katolickiej i liberalnej oraz
zblizy¢ je do osiagnigcia porozumienia i wspotdziatania.

Istnienie elementow wspolnych dla chrzescijanstwa i liberalizmu dostrzegat
takze Mirostaw Dzielski, ktéry twierdzit, ze liberalowie nie zwalczaja ani ateizmu,
ani religii uznajac prawo kazdej jednostki do posiadania i gloszenia wtasnych
przekonan w tym zakresie. Zwracat uwage na chrzescijanskie korzenie liberalnego
humanizmu pomimo tego, ze wsrod liberaldéw powszechny jest agnostycyzm i do-
szukiwal si¢ religijnych podstaw doktryny liberalizmu niezaleznie od rdznic
w przekonaniach migdzy poszczeg6lnymi liberatami. Liberalny indywidualizm
utatwia chrzescijanskie dzialanie w sferze spolecznej, krytycyzm pomaga w szuka-
niu prawdy. Chociaz liberalowie sa — wedtug Dzielskiego — sktonni do religijnosci,

* Michael Novak wskazat na te elementy mysli liberalnej, ktére czesto nie byty zauwa-
zane przez katolickich krytykow liberalizmu, a ktore rzeczywiscie umozliwiaja zblizenie
miedzy zwolennikami liberalizmu a katolikami. Jednak jego interpretacja wspolczesnego
kapitalizmu i stanowiska wobec niego papieza Jana Pawta II budzi wiele zastrzezen. Zob.:
J. Godtow-Legiedz, Wolnos¢ w ujeciu Jana Pawta II i myslicieli liberalnych. Proba
analizy porownawczej, w: Mysl spoteczna Jana Pawla II, red. W. Piatkowski, Warszawa
1999, s. 100-101.

M. Novak, Splot dwéch..., s. 12-13.

3! Tamze.
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to czg¢sto nie idzie to w parze z sympatia dla Kosciota. Stosunek liberatow do Ko-
$ciota uzalezniony jest zazwyczaj od spolecznej dziatalnosci Kosciota i jego pozy-
cji materialnej. ,,Liberalowie beda zwalcza¢ — pisat Dzielski — kazdy Kosciot
sprzymierzony z panstwem, czy tez posiadajacy zbyt wielka doczesna wiladze.
Najogoélniej rzecz biorac sa liberatowie zwolennikami chrzescijanskiego plurali-
zmu, z tolerancja odnosza si¢ do réznego rodzaju sekt, ktorych cztonkowie probuja
samodzielnie poszukiwa¢ Boga. Nie sadza, aby instytucje spetnialy najwazniejsza
role w przenoszeniu kaganka wiary, przeciwnie — sa sktonni zaktadaé, ze jesli
Bog istnieje, sam potrafi otworzy¢ oczy tym, ktoérych uzna za godnych obcowania
z soba”. Z opinia Mirostawa Dzielskiego nie zgodzilby si¢ zapewne Michael
Novak, ktory w swojej ksiazce ,, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrog Kosciota”
uznal, ze Kosciot katolicki zostal daleko w tyle za liberalizmem, co wyraza si¢ w
op6znionym, w poréwnaniu z liberalizmem, uznaniu wolnosci religijnej, wolnosci
prasy, a takze godnosci osoby ludzkiej. Stato si¢ tak — jego zdaniem — gdyz Kosciot
katolicki nigdy nie realizowat swych idei za pomocg instytucji, ktore sa charaktery-
styczne dla liberalizmu. Co wigcej, Novak probowat dowies¢, ze w tym wilasnie
tkwi przyczyna stabej kondycji gospodarczej spoleczenstw katolickich. W ten spo-
sob amerykanski mysliciel wyrazit raczej wyzszo$¢ mysli liberalnej nad katolicka,
a nie stanowisko umozliwiajace ich dialog. Stwierdzit, Zze to nie katolicka mysl
spoteczna stuzy spoteczenstwu liberalnemu, ale liberalne spoteczenstwo stuzy ka-
tolickiej mysli spotecznej najlepiej sposrdéd wszystkich spoteczenstw znanych,
istniejacych obecnie i dajacych sig¢ urzeczywistni¢ w przysztosci, gdyz przyczynia
si¢ do zmniejszenia poziomu ubdstwa, szanuje godnos¢ jednostki ludzkiej, stwarza
najlepsze warunki dla dziatalnosci wszelkiego stowarzyszen i przyczynia si¢ do
stworzenia bardziej otwartej i wspolnotowej formy zycia niz jakiekolwiek inne
spoleczenstwo™.

Wciaz mozna zwraca¢ uwage na wiele kwestii spornych migdzy doktryna spo-
leczna Kosciota katolickiego a liberalizmem politycznym, ale ewolucyjne zmiany
we wzajemnych relacjach sa niezaprzeczalne. Zdaniem Tomasa Halika wzajemny
stosunek migdzy katolicyzmem a politycznym liberalizmem w dotychczasowej
postaci jest nastgpstwem o§wieceniowego racjonalizmu i w §wietle wspolczesnych
tendencji rozwojowych nalezy go rzeczywiscie przewarto$ciowac. Kosciot zblizyt
si¢ do demokracji i $wieckiego humanizmu w walce z rezimami totalitarnymi, cze-
go najlepszym przyktadem jest powojenna historia Niemiec, Sobor Watykanski 11,
czy zblizenie chrzescijan i liberaléw w opozycji antykomunistycznej w krajach
Europy Srodkowo-Wschodniej*.

Wspotczesna nauka spoteczna Kosciota katolickiego nadal zwraca uwage na te
sktadniki liberalizmu, ktoére sa dla niej nie do zaakceptowania. Najwickszym za-
grozeniem jest tutaj liberalizm kulturowy, czyli libertynizm lub permisywizm,
ktory dogmatycznie zaktada wzglednos¢ wszystkich kultur i religii i tym samym

M. Dzielski, Credo..., s. 28.
3 M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrég Kosciota?, Poznan 1993, s. 77.
T, Halik, Religia..., s. 34-35.
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prowadzi do relatywizacji norm moralnych®. Koscidt zdecydowanie popiera de-
mokracj¢ liberalng rozumiana jako pewna technika zycia spotecznego. Papiez Jan
Pawet II dostrzegal zagrozenia dla liberalnej demokracji, ale ucial spekulacje na
temat ,.trzeciej drogi” i zachecil do odkrywania chrzescijanskich korzeni tkwiacych
u podstaw liberalnej demokracji’®. ,,Mozna wigc chyba powiedzie¢ — pisal Maciej
Zigba — cho¢ zaro6wno dla antyklerykalnych liberalnych uszu, jak i uszu konserwa-
tywnych oraz klerykalnych zabrzmi to jak dysonans — ze w setna rocznicg ,,Rerum
novarum” Jan Pawet Il przedstawit wspotczesnemu $wiatu katolicka wersj¢ libera-
lizmu™’.

Zdaniem Jarostawa Gowina dialog migdzy liberalizmem a katolicyzmem uta-
twitaby rewizja katolickiej nauki spotecznej, uzasadniona spektakularnymi sukce-
sami gospodarki liberalnej, rewizja przeprowadzona w celu oczyszczenia jej z na-
leciato$ci marksistowskich. Réwniez liberatlowie powinni wyzby¢ si¢ ,,nowobo-
gackiej arogancji, z jaka wystuchuja wskazan typu: ,wiecej byé niz mie¢™*.
»Wspotczesny Swiat — pisal — potrzebuje tradycji, sprawiedliwej hierarchii 1 praw-
dziwego autorytetu. Dobry jest tu przyktad polskiego Kosciota, ktory pokazuje, ze
tak zdefiniowany Kos$ciol, pozbawiony funkcji profetycznej, nie jest w stanie ostac¢
si¢ ztym i dobrym wichrom wolnosci™. Gowin uznat, ze Koscidt moze znalez¢ sig
w kryzysie jesli nie otworzy si¢ na wspolczesnosé, nie sprosta wyzwaniom liberali-
zmu i nie podejmie z nim dialogu. Liberalizm nie jest ideologia, ktoéra uniewaznia
pytania ostateczne, ale zatrzymuje si¢ u ich progu, dajac kazdemu wolnos¢ wyboru.
Dlatego mozna by¢ chrze$cijaninem i liberatem, chrzescijanskim liberatem®.

Wspolczesny liberalizm dazy do znalezienia ptaszczyzny porozumienia z Ko-
sciotem katolickim. Nie jest juz radykalnie indywidualistyczny i staje si¢ bardziej
wyczulony na problemy spoleczne. Czynnikiem réznicujacym i zapewne uniemoz-
liwiajacym akceptacje filozofii liberalnej przez nauke spoteczng Kosciota jest jed-
nak pojmowanie idei wolnosci. W ideologii liberalnej ma ona range warto$ci naj-
wyzszej, zas doktryna Kosciota sprzeciwia si¢ absolutyzacji wolnosci indywidual-
nej gloszac, ze jej nieuchronna konsekwencja jest relatywizm etyczny, ktory pro-
wadzi do zniewolenia.

% M. Zigba, Po szkodzie? Przed szkodq? O Polsce, kapitalizmie i kontemplacji, Kra-
kow 1996, s. 26.

36 Kapitalizm — tak, ale jaki?, Dyskusja o encyklice ,, Centesimus annus”, ,,Wi¢z”, 1991,
nr 9, s. 130.

"M.Novak, A. Rauscher, M. Zieba, dz. cyt., s. 136.

#J. Gowin, Chrzescijaristwo — liberalizm..., s. 1.
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THE POLISH CATHOLIC INTELLECTUALS
— A DIALOGUE WITH LIBERALISM

Summary

The objective of this paper is to present the profile of an ideological trend which is
popular among Polish catholic intellectuals. According to this trend, it is possible to estab-
lish a dialogue between Catholicism and liberalism.

In Poland after 1989 we can notice a conflict between Church and liberal democratic
State. The conflict concerns not only Church and State, but also philosophical and ideologi-
cal side of both institutions. This fact does not mean that liberalism cannot be reconciled
with Christianity/Catholicism. There is a doctrine that is just called Christian liberalism. Its
existence is closely related to social education of pope John Paul II.

Spokesmen who want to reconcile both traditions, try to prove that a dialogue between
Christianity and liberalism is possible. This dialogue, however, does not threaten with the
loss of Catholic identity. Attention still can be drawn to many contentious issues between
social doctrine of the Catholic Church and political liberalism, but evolutionary changes in
their interaction are undisputed.






KS. WITOLD JEDYNAK Studia Sandomierskie
Uniwersytet Rzeszowski 16 (2009), z. 3-4

KONCEPCJA DUSZPASTERSTWA CHARYTATYWNEGO
WEDLUG POLSKIEGO SPOLECZNIKA
BISKUPA JOZEFA SEBASTIANA PELCZARA
(1900-1924)

Wprowadzenie

Jednym z najwazniejszych problemoéw spotecznych w Galicji na poczatku XX
wieku byta ngdza dotykajaca zdecydowana wigkszos¢ mieszkancow tej prowingji,
nalezacej do monarchii austro-wegierskiej. Zaborcze wladze austriackie nie oka-
zywaly zainteresowania rozwojem gospodarczym Galicji, natomiast maksymalnie
ja eksploatowaly, ciagnac z niej zyski w postaci podatkow i rekrutéow do armii. Do
pauperyzacji ludnos$ci przyczyniato si¢ przeludnienie prowincji, bezrobocie, brak
przemyshu, niski poziom uprawy roli, a takze rozdrobnienie gruntéw. Powaznym
problemem spolecznym stawat si¢ analfabetyzm, obejmujacy ponad potowe popu-
lacji. Trudna sytuacj¢ ekonomiczna pogarszata jeszcze plaga pijanstwa, doprowa-
dzajaca cate rodziny do ngdzy moralnej i materialnej. Powszechna bieda wymusza-
a emigracje w poszukiwaniu pracy i znosnych zarobkow. Wsrdd klas najbiedniej-
szych panowalo poczucie krzywdy, wynikajacej z niesprawiedliwych stosunkow
spotecznych. Kapitalistyczny system gospodarczy sprzyjat kumulacji pienigdzy
1 wlasnosci ziemskiej w rekach niewielkiej grupy ludzi najbogatszych. Gdy jedni
ptawili si¢ w dostatku, inni przymierali z glodu i niedozywienia. W tak trudnej
i skomplikowane]j sytuacji gospodarczej otwieraly si¢ szerokie perspektywy dla
pracy spotecznikowskiej, a zwtaszcza dla dziatalnosci charytatywne;j'.

Duze zastugi w propagowaniu idei duszpasterstwa charytatywnego na ziemiach
Galicji ma biskup Jozef Sebastian Pelczar, ordynariusz diecezji przemyskiej
w latach 1900-1924. Byl zatroskany nie tylko o religijno-moralne potrzeby wier-

'S. Inglot, Historia spoleczno-gospodarcza chlopéw w zaborze austriackim, w: Histo-
ria chlopow polskich, red. S. Inglot, t. 2: Okres zaboréw, Torun 1972, s. 262; S. Kienie-
wicz, Historia Polski 1795-1918, Warszawa 1970, s. 311-312; Thnatowicz, Spoleczen-
stwo polskie 1864-1914, w: Dzieje narodu i panstwa polskiego, t. 3, z. 51, Warszawa 1988,
s. 5-6; W. Kalinka, Galicya i Krakow pod panowaniem austryackiem, Krakow 1898,
s. 254-258; A. Zakrzewski, Od Stojalowskiego do Witosa, w: Dzieje narodu i panstwa
polskiego, t. 3, z. 53, Warszawa 1988, s. 6.
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nych, ale interesowat si¢ rowniez ich warunkami bytowymi. Doskonale wiedzial,
ze nedza stanowi powazna przeszkod¢ w normalnym rozwoju zycia spotecznego
i religijnego ludnos$ci. Dlatego w swoim nauczaniu i dzialalnosci ukazywat pilng
potrzebe niesienia pomocy osobom potrzebujacym, ktore oczekiwaty na materialne
i duchowe wsparcie. Wedlug biskupa Pelczara, stosunek do drugiego cztowieka byt
potwierdzeniem i uwiarygodnieniem autentycznej wiary chrzescijanina lub jej za-
przeczeniem. Bezinteresowne okazywanie mitosierdzia potrzebujacym przez kato-
likow, stawato si¢ najlepsza apologia chrzes$cijanstwa w oczach ludzi oboj¢tnych,
watpiacych czy poszukujacych. Mialo tez wymiar integrujacy na plaszczyznie spo-
lecznej, poniewaz u 0s6b objetych pomoca umacniata si¢ osobista wigz z lokalny-
mi wspolnotami koscielnymi. Natomiast osoby osamotnione, zaniedbane, opusz-
czone i rozgoryczone czgsto sympatyzowaly z organizacjami socjalistycznymi
i radykalnymi lub wstgpowaty w ich szeregi, by tam szuka¢ materialnego wsparcia.
Dostrzegajac i rozumiejac wage problemu, biskup Pelczar propagowat ideg dusz-
pasterstwa charytatywnego i popieral dziatania zmierzajace do jego upowszechnie-
nia. Kierowal si¢ przede wszystkim zasadami wiary chrzescijanskiej, troska o naj-
biedniejszych, a takze dobrem narodu polskiego i Kosciota.

Wedhug ksigdza Jozefa Majki, Ordynariusz przemyski byt wytrawnym znawca
zagadnien dotyczacych mitosierdzia chrzescijanskiego, w tym duszpasterstwa cha-
rytatywnego, o czym $§wiadczyla jego ksiazka ,.Zarys dziejow mitosierdzia w Ko-
sciele katolickim” (Krakow 1916), majaca charakter pionierski w jezyku polskim.
Dajac calosciowa syntezg zagadnienia, stuzyta pomoca w pehiejszym i gigbszym
rozwazaniu szczegdtowych tematow, a takze stanowila podstawe i szkic do dal-
szych studiow’.

Zasadniczym celem mniejszego opracowania jest ukazanie mysli spotecznej or-
dynariusza przemyskiego dotyczacej duszpasterstwa charytatywnego oraz licznych
przedsigwzig¢ bedacych jego praktyczna realizacja. Badania oparto na bogatej
bazie zrédtowej obejmujacej liczne urzedowe dokumenty koscielne i publikacje
autorstwa biskupa Pelczara. Ponadto wykorzystano najwazniejsze opracowania
dotyczace omawianych zagadnien.

% Zob. S. Krzywinski, Dzialalnosé duszpasterska Jozefa Sebastiana Pelczara biskupa
przemyskiego w latach 1899-1924, Przemysl 2003, s. 227-228; K. Kasperkiewicz, Stuga
Bozy Jozef Sebastian Pelczar biskup przemyski obrz. tac., Rzym 1972, s. 222-223; S. Ga-
jewski, Pelczar Jozef Sebastian, w: Stownik biograficzny katolicyzmu spolecznego w Pol-
sce, [cz. 2: k-p], Warszawa 1994, s. 181-182; W. Jedynak, Spoleczny wymiar apostolstwa
ludzi swieckich w ujeciu biskupa przemyskiego Jozefa Sebastiana Pelczara (1900-1924),
Sandomierz 2006, s. 351-352.

3 1. Majka, Mysl i dziatalnos$é¢ spoleczna biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara, w: Bi-
skup Pelczar. Materialy z sesji naukowej poswieconej zyciu i dzialalnosci Stugi Bozego
J. 8. Pelczara, Krakow, 21 III 1974, red. B. Przybyszewski, K. M. Kasperkiewicz, Rzym
1975, s. 20-31.
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Doktrynalne i spoteczne uwarunkowania duszpasterstwa charytatywnego

Zachgcajac kaptanoéw i wiernych do podejmowania dziatalnosci dobroczynne;j
biskup Pelczar ukazywat im nadprzyrodzona motywacje sktaniajaca do praktyko-
wania mitosierdzia chrzesécijanskiego. Wedtug niego, idea duszpasterstwa charyta-
tywnego wynikata przede wszystkim z konieczno$ci zachowywania otrzymanego
od Boga przykazania mito$ci blizniego. Mito§¢ do cztowieka, zwlaszcza potrzebu-
jacego, jest sprawdzianem i probierzem mitosci do Boga. Migdzy jedna i druga
mitoscia istnieje Scisty i nierozerwalny zwiazek, gdyz jedna bez drugiej istnie¢ nie
moze. Prawdg t¢ potwierdzaja stowa $w. Jana Apostota: , Jesliby kto mowil: «Mi-
luje Bogay, a brata swego nienawidzit, jest ktamca, albowiem kto nie mituje brata
swego, ktorego widzi, nie moze mitowa¢ Boga, ktorego nie widzi” (1 J 4, 20). Dla-
tego mito$¢ chrzescijanska odnosi si¢ nie tylko do Boga, ale obejmuje rowniez
kazdego czlowieka. Wedtug biskupa Pelczara, wspanialomyslny Stworca ,,zlal”
nalezne Mu prawa na ludzi, czyniac ich uczestnikami mitosci, ktora si¢ Jemu sa-
memu nalezy. Pragnat w ten sposob sktoni¢ ludzi do uznania sig za braci i do oka-
zywania sobie wzajemnej mitosci. Ponadto uczynki podejmowane wobec bliznich,
Bog traktuje jako postawe wobec Siebie samego; ,,Wszystko, co uczyniliscie jed-
nemu z tych braci moich najmniejszych, Mniesécie uczynili” (Mt 25, 40). Mitos¢ do
Boga staje si¢ wigc — wedtug biskupa Pelczara — ,.kamieniem probierczym mitosci
Boga”. Gdzie nie ma milo$ci blizniego, zanika mitos¢ Boga i odwrotnie®.

Biskup uwazatl, ze chrzescijanie okazujac wzajemnie mito$¢ i czyniac dobrze
bliznim, zapewniaja sobie korzysci duchowe 1 zabiegaja o wlasne zbawienie. Po-
nadto mitosierdzie staje si¢ najskuteczniejsza apologia wiary chrzescijanskiej, naj-
bardziej przekonujacym kazaniem i najskuteczniejszym apostolstwem. W przed-
mowie do swojego dzieta ,,Zarys dziejow milosierdzia chrzescijanskiego w Koscie-
le katolickim” Ordynariusz pisal, ze mitosierdzie okazywane blizniemu jest czytel-
nym $wiadectwem boskosci religii katolickiej i przekonujaca apologia Kos$ciola,
ktory przemawia nie tylko stowami, ale czynami. Dzigki niemu wielu ludzi niewie-
rzacych przekonuje sig, ze religia katolicka posiada w sobie boska silg, ktora potra-
fi napeli¢ ludzkie serca duchem poswigcenia i ofiary. Duszpasterstwo charyta-
tywne pokazuje, ze Kosciol nie jest — jak twierdza jego wrogowie — sola zwietrza-
la, drzewem prochniejacym, ,,a duchowienstwo — slimakiem zamknigtym w skoru-
pie kastowosci, egoizmu i lenistwa”. Dziatalno$¢ dobroczynna pokazuje, ze Ko-

* 1. S. Pelczar, Zycie duchowne czyli doskonalo$é chrzescijariska wedlug najcelniej-
szych mistrzow duchownych, wyd. 6 popr., t. 1, Przemysl 1906, s. 497-498; Akta i Statuta
Kongregacyi Synodalnej czyli Synodu dyecezalnego dwudziestego odbytego w dniach 25,
26 1 27 sierpnia 1908 r. w Przemyslu pod przewodnictwem Jozefa Sebastyana Pelczara
Biskupa przemyskiego ob. ta¢. itd., Przemysl 1908, s. 23. Zob. J. Nowak, Glosiciel mito-
sierdzia. Bl. Jozef Sebastian Pelczar, w: ,Materialty homiletyczne”, 184(2000), s. 71-73;
Z.Bielamowicz, Pochylony nad cztowiekiem (Stowo o bi. Biskupie Jozefie Sebastianie
Pelczarze), ,,Zwiastowanie”. Pismo Diecezji Rzeszowskiej 3 (1994), nr 2, s. 91.



190 KS. WITOLD JEDYNAK

sciot jest drzewem wiecznie zielonym, §wiezym i ptodnym, rodzacym w kazdym
wieku stodkie i dorodne ,,owoce mito$ci i poéwie;cenia”5 .

Wedlug biskupa Pelczara, duszpasterstwo charytatywne, majace swoje zrodto
w mitosierdziu chrzescijanskim, wywiera olbrzymi wptyw na powstawanie i utrwa-
lanie wigzi spotecznej. Przyczynia si¢ bezposrednio do integracji chrzescijan zyja-
cych we wspolnotach koscielnych, a takze nawiazuje do ,braterskiej” koncepcji
Kosciota pierwotnego, w ktérym wyznawcy Chrystusa dzielili si¢ migdzy soba
tym, co posiadali (zob. Dz 2, 44-45). Ordynariusz przemyski w ,,Zyciu duchow-
nem...” — jednym ze swoich najwarto§ciowszych dziel, ktore doczekato si¢ dzie-
wigciu wydan — pisze, ze bezinteresowne okazywanie mitosci blizniemu staje sig
podstawowym spoiwem taczacym chrzescijan na podobienstwo zaprawy wiazacej
ze soba bloki kamienne: ,,Mito$¢ blizniego to cnota konieczna dla dobra spoteczen-
stwa. Aby wznie$¢ gmach murowany, potrzeba nie tylko kamieni ale i wapna, kto-
ryby te kamienie spajato; tak samo do wzniesienia gmachu spotecznego potrzeba
ludzi, podobnych do kamieni chropowatych, potaczy¢ wapnem duchownem, a tem
wlasnie jest mitos¢ blizniego. Gdzie tego wapna braknie, tam najwspanialszy
gmach musi sig rozsypa¢™®.

Biskup Pelczar uwazat, ze praca charytatywna niosaca pomoc osobom potrze-
bujacym powinna angazowaé zarowno katolikow $wieckich jak i duchownych.
Kaptani mieli obowiazek wychodzenia ,,z zakrystii” do prostego ludu, by inspiro-
waé, organizowac i wspiera¢ duszpasterstwo charytatywne. Ponadto powinni za-
checa¢ wiernych do czynnego praktykowania mitosierdzia chrzescijanskiego,
a takze przestrzega¢ ich przed blednymi ideologiami, ktore zamierzaly wymusi¢
poprawe losu najbiedniejszych, wywotujac bezwzgledna i krwawa walke klas.
Wedlug Biskupa, od katolikow swieckich, stanowiacych zdecydowana wigkszosé
w spoteczno$ciach koscielnych zalezal zasigg, preznos$¢ i zywotnos¢ dziatalnosci
dobroczynnej Kosciota. Dlatego apelowal, by w prace charytatywna wlaczali si¢
wszyscy, a zwlaszcza osoby wyksztalcone, posiadajace znaczny majatek, ekspo-
nowane stanowisko oraz autorytet moralny w $rodowisku lokalnym. Mitosierdzie
jest najwazniejsza powinnoscia religijng i1 spoleczna, wynikajaca z wiary, ktora
domaga si¢ potwierdzenia w czynach. Wiara bez uczynkéw milosierdzia martwa
jest sama w sobie (zob. Jk 2, 14, 17, 26), poniewaz wowczas przypomina — zda-
niem Ordynariusza — rol¢ nieptodna, reke sparalizowana, drzewo bez owocow,
studnig bez wody, lampe bez oliwy, ciato bez duszy’.

> 1. S. Pelczar, Zarys dziejow milosierdzia chrzescijariskiego w Kosciele katolickim,
Krakow 1916, s. 1; tenze, Przemowa Najprzewielebniejszego Arcypasterza o potrzebie
pracy katolicko-spotecznej i kursow praktycznych tej pracy, ,,Kronika Diecezji Przemy-
skiej” (dalej KDP) 7 (1907), s. 390-391.

%1.S.Pelczar, Zycie duchowne czyli doskonalosé chrzescijariska..., s. 499.

7J.S. Pelczar, List pasterski na Wielki Post r. 1906 o obowiqzkach katolikéw w na-
szych czasach i o potrzebie organizacyi katolickiej, KDP 6 (1906), s. 6; tenze, Wskazowki
i przestrogi zawarte w encyklice ,,Graves” z 18 stycznia 1901 r., KDP 1 (1901), s. 80-81;
tenze, Zarys dziejow milosierdzia..., s. 235. Por. Leon XIII, Encyklika ,, Graves” w pol-
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Wedlug biskupa Pelczara, nedza dotykajaca znaczna czg$¢ spoteczenstwa,
a takze znieczulica panujaca wsrdd posiadaczy ziemskich, przyczyniata si¢ znacza-
co do demoralizacji najnizszych warstw spotecznych. Ludzie cierpiacy niedostatek,
pozostawieni wlasnemu, nieraz tragicznemu losowi, schodzili na manowce bez-
prawia, zabiegajac jedynie o wlasne przetrwanie. Stawali si¢ tez zupelnie obojetni
na los bliznich, gdyz sami od innych nie do$wiadczyli mitosierdzia. Osoby biedne,
egzystujace w negdzy, bardzo czgsto decydowaly si¢ na kradziez cudzego mienia,
aby zdoby¢ niezbedne do zycia produkty spozywcze. Woleli raczej ztama¢ zasady
moralne niz umrze¢ z gltodu czy niedozywienia. W takiej sytuacji, pomoc charyta-
tywna okazywana potrzebujacym, oprocz zaspokojenia potrzeb bytowych, przy-
czynia si¢ — zdaniem Biskupa — do poprawy obyczajow i do podniesienia poziomu
zycia moralnego®.

Ordynariusz przemyski uwazatl, ze mitosierdzie chrzescijanskie stawalo si¢ sku-
tecznym sposobem, umozliwiajacym postawienie tamy coraz zuchwalszej i nie-
bezpieczniejszej propagandzie socjalistow, zmierzajacej do wywotania krwawej
rewolucji. Biskup nie ukrywat bolesnej prawdy, iz socjalizm prgznie si¢ rozwija
i znajduje wielu zwolennikéw na skutek obojetnosci chrzescijan okazywanej wo-
bec losu najbiedniejszych. W specjalnym liscie pasterskim z roku 1907 poswigco-
nym sprawom spotecznym, Biskup powotywal si¢ na ewangeliczng przypowiesc,
z ktorej wynikato, ze gdy ludzie spali, przyszedt nieprzyjaciel i zasiat kakol migdzy
zboze (zob. Mt 13, 25-26). Jego zdaniem, takim wilasnie chwastem jest ideologia
socjalistyczna, rozwijajaca si¢ dlatego, ze ludzie zamozni i sprawujacy wiadzeg
okazali si¢ ospali, ghusi i nieczuli na ludzkie nieszczgs$cia. Podkreslajac ogrom
zaniedban i wykroczen przeciwko zasadzie mitosci i sprawiedliwos$ci, Ordynariusz
stwierdza, ze socjalizm jest ,,«biczem Bozym» chtoszczacym ludzkos¢ za odstep-
stwo od ducha chrzescijanskiego™.

Przyczyna krzywdy i niesprawiedliwosci spotecznej byto — wedtug biskupa Pel-
czara — nieprzestrzeganie w zyciu spotecznym chrzescijanskiej zasady mitosci
i sprawiedliwos$ci. Ordynariusza niepokoita razaca dysproporcja widoczna w $rod-
kach materialnych, posiadanych przez poszczegélne grupy spoleczne. Niesprawie-

skim przektadzie, KDP 1 (1901), s. 74-75; tenze, Encyklika ,, Rerum novarum” o sprawie
robotniczej, Berlin 1906, s. 47-48.

¥ 1. S. Pelczar, List pasterski na Wielki Post RP 1907 o sprawie spolecznej, KDP 7
(1907), s. 35; tenze, List pasterski na Wielki Post roku 1909 o milosierdziu chrzescijanskim,
KDP 9 (1909), s. 6-10.

1. S. Pelczar, List pasterski na Wielki Post R. P. 1907..., s. 27. Zob. tenze, Zarys
dziejow mitosierdzia..., s. 210-211; tenze, Wskazowki i przestrogi zawarte w encyklice
., Graves” ..., s. 80-81. Biskup Pelczar stanowczo krytykowat skapstwo, ktore sprawiato, ze
ludzie zamozni zamykali pomocna dlon przed biedakami potrzebujacymi materialnego
wsparcia. Cytujac anonimowego mistrza duchowego, Ordynariusz pisat: ,,Strzez sig, by$
szczgdzac grosza, nie stal si¢ winnym krwi brata swego. Nie nakarmite§ — zabites§! Trosz-
czysz sig o to, aby twoje potomstwo mialo za co wygodnie zy¢, a nie myslisz o tem, jak ty
zle umiera¢ bedziesz. Predzej by si¢ mogli oby¢ twoi spadkobiercy bez czastki spadku,
anizeli ty bez zbawienia”. List pasterski na Wielki Post roku 1909..., s. 9.
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dliwy podziat dobr doczesnych prowadzit nieuchronnie do bolesnego rozdarcia
spoteczenstwa na dwie klasy: bogatych i biedakow. Trudna sytuacja materialna,
w jakiej znalazta si¢ zdecydowana wigkszo$¢ spoteczenstwa, niekorzystnie wpty-
wala na catoksztatt zycia publicznego. Wedhug biskupa Pelczara, jednym z gltow-
nych powodow podziatéw i dezintegracji spoteczenstwa byt zanik wartosci chrze-
scijanskich, posiadajacych swe zrodto w Ewangelii. Upadek moralno$ci opartej na
uniwersalnych wartosciach chrzescijanskich, dokonujacy si¢ pod wptywem ideolo-
gii laickich (zwlaszcza liberalizmu i socjalizmu), zachwial podstawami tadu spo-
tecznego, jakimi byly: religia, rodzina, wiasnos¢ i praca. Odstepstwa od wiary,
a takze wyrugowanie z zycia publicznego norm moralnych doprowadzito do od-
rzucenia nie tylko zasady mitosci i sprawiedliwosci, ale rowniez ludzkiej przyzwo-
itoéci. Zatem dechrystianizacja sfery publicznej stata si¢ — zdaniem Ordynariusza —
zasadniczym Zzrédlem rozprzezenia spotecznego, przejawiajacego si¢ m.in. w ng-
dzy, pogardzie i ponizeniu cztowieka'’.

Nabrzmiata kwestia spoteczna uwidaczniajaca si¢ gtdownie w krzywdzie i nie-
sprawiedliwos$ci spotecznej okazywala sig¢ wigc nie tylko kwestia ekonomiczna
i polityczna, ale przede wszystkim religijna i moralng. Chcac odnowié¢ zycie pu-
bliczne i przywroci¢ zachwiang rownowage spoteczna, nalezalo — wedtug biskupa
Pelczara — wewngtrznie przemieni¢ ludzi, zwlaszcza tych, ktérych jedynym celem
w zyciu stawata si¢ pogon za dobrami doczesnymi. Podstawowym warunkiem
odbudowy naruszonego porzadku publicznego bylo odrodzenie duchowe ludzko-
$ci. Ordynariusz odwotujac si¢ do nauczania Leona XIII, a zwtaszcza do encykliki
»Rerum novarum”, twierdzil, ze w naprawe rzeczywistosci doczesnej, powinien
w pierwszym rzedzie zaangazowac si¢ Kosciot, propagujacy chrzescijanska zasade
mitos$ci 1 sprawiedliwos$ci spotecznej. Wyznawcy Chrystusa, byli zobowiazani do
wlaczania si¢ w dziatalno$¢ charytatywna, by opiekowac sig¢ sierotami, ubogimi,
chorymi i opuszczonymi. W liscie pasterskim z roku 1909, zwracajac si¢ do osob
1 organizacji zaangazowanych w duszpasterstwo charytatywne, biskup Pelczar
pisal: ,,Mitujcie si¢ wzajem mito$cia $w., badzcie sierocie ojcem i matka, ciemnego
na duszy oswieccie, bladzacego wprowadzcie na drogg cnoty, glodnemu podajcie
pokarm, choremu niescie ulge, smutnemu wlewajcie pociechg. Stowem, badzcie

'9J.S. Pelczar, Obrona religii katolickiej, t. 1: Jak wielkim skarbem jest religia kato-
licka i dlaczego ta religia ma dzisiaj tylu przeciwnikow, Przemysl 1911, s. 151-152; tenze,
List pasterski na wielki Post R. P. 1907...,s. 12-13. Por. Leon XII1, Encyklika ,, Immorta-
le Dei” (o chrzescijanskim ustroju panstw), Krakéw 1885, s. 17-18; R. Dzwonkowski,
Listy spoleczne biskupow polskich 1891-1918, Paris 1974, s. 58-60; J. Biederlak, Kwestya
spoteczna. Przyczynek do zrozumienia jej istoty i rozwiqzania jej (z siddmego wydania
niemieckiego przetozyt... dr T. Rzymski), Poznan 1908, s. 10-12; J. Milewski, O kwestyi
socyalnej. Wyktad publiczny miany w Krakowie dnia 12 marca 1890 r., Krakéw 1890,
s. 15. Zob. W. Jedynak, Systemy spoleczno-ekonomiczne z przelomu XIX i XX wieku wi-
dziane oczyma biskupa przemyskiego Jozefa Sebastiana Pelczara, ,,Studia Sandomierskie”
13 (20006), z. 2, s. 25-47.
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mitosiernymi, jako Ojciec wasz Niebieski milosierny jest, a wigc wspotczuciem
i groszem i czynem i ofiara z siebie”'" .

Ordynariusz uwazat, ze duszpasterstwo charytatywne miato na celu nie tylko
swiadczenie wsparcia doraznego niezbednego w znoszeniu biedy, ale rowniez po-
winno pomaga¢ w zapobieganiu jej i usuwaniu z zycia spolecznego. Jednym ze
skutecznych sposobow, okazywata si¢ pomoc w znalezieniu stalego lub okresowe-
go zatrudnienia, poniewaz osoby posiadajace predyspozycje i warunki do podjgcia
pracy, mogty zapewni¢ utrzymanie sobie i najblizszym. Wedtug siostry M. Laciny,
biskup Pelczar probowat zorganizowaé dhugofalowa i systematyczna dziatalnosc
charytatywna. Nie ograniczat si¢ bowiem tylko do $wiadczenia pomocy tymczaso-
wej, ale inicjowatl powstawanie trwatych struktur duszpasterstwa charytatywnego,
a takze powotywal do istnienia rézne organizacje, angazujace laikat i duchowien-
stwo w prace na rzecz potrzebujacych'.

Praktyczny wymiar duszpasterstwa charytatywnego

Duszpasterstwo charytatywne inicjowane i popierane przez biskupa Pelczara
przyjmowato zrdéznicowane formy, zaleznie od sytuacji i konkretnych potrzeb oso6b
korzystajacych z jego pomocy. Podstawowym i najstarszym sposobem wspierania
najubozszych przez chrzescijan jest jatmuzna, stanowiaca dorazny i spontaniczny
sposob realizacji ewangelicznego przykazania mitosci blizniego. Biskup Pelczar
uwazat dawanie jalmuzny za wazny obowiazek tych chrzescijan, ktorzy posiadaja
wigcej niz potrzebuja do wlasnego utrzymania oraz zaspokojenia stusznych potrzeb
swojego stanu. Ofiarowanie blizniemu débr materialnych w postaci jalmuzny jest
sposobem realizacji spotecznej zasady solidarnosci oraz przyczynia si¢ do integra-
cji wspolnot chrzescijanskich. Ordynariusz uwazat, ze dyskretna i niezobowiazuja-
ca pomoc w duchu wiary nie powinna by¢ interpretowana jedynie, jako odruch
litosci 1 ponizenie odbiorcy, co sugerowali socjalisci, ale jest przejawem bezintere-
sownej mitosci, ktora nakazuje dzieli¢ sig¢ dobrem wspdlnym z bliznimi. Jalmuzna
poniza odbiorce i moze wzbudza¢ u niego poczucie wstydu jedynie wowczas, gdy
wyciaga po nia reke cztowiek, ktory jest w stanie sam zapracowaé na wlasne
utrzymanie. Natomiast dla osob, ktérym nie da si¢ pomdc w inny sposob, jatmuzna
okazuje si¢ prawdziwym dobrodziejstwem, ratujacym przed gtodem lub $§miercia.

"5 S.Pelczar, List pasterski na Wielki Post roku 1909..., s. 7. Por. tenze, Pasterz we-
diug Serca Jezusowego czyli ascetyka pasterska, Lwow 1913, s. 245-246; Akta i Statuta...
1908, s. 122. Zob. Leon XIII, Encyklika ,, Rerum novarum™..., s. 22-23; tenze, Encyklika
, Graves” ..., s. 74. Wedtug papieza Leona XIII, relacje migdzyludzkie nalezato oprze¢ na
ewangelicznych zasadach mitosci i sprawiedliwosci, ktore ze soba Scisle ztaczone stanowi-
ly ,,przedziwna spojni¢ ludzkiego spoteczenstwa, kierujac roztropnie wszystkich jego
cztonkow ku dobru jednostek i ogdtu” (tamze).

'2M. A. Lacina, Dzialalnosé¢ charytatywna w Przemyslu w czasie I wojny $wiatowej
pod protektoratem biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara, Tarnéw 1998, s. 7 (praca magister-
ska w Archiwum Zgromadzenia Stuzebnic Najswigtszego Serca Jezusowego w Krakowie).
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Ordynariusz zwracajac si¢ do ludzi zamozniejszych, pouczat ich, ze popelnia
grzech ten, kto posiadajac ,,mienie zbywajace” odmawia potrzebujacym pomocy,
a jego wystepek jest cigzki, jesli biedak proszacy o datek znajduje si¢ w powaznej
potrzebie i moze umrze¢ z gtodu lub zimna'’.

Watpliwosci zwigzane z dawaniem jalmuzny osobom potrzebujacym rozstrzy-
gnat jednoznacznie papiez Leon XIII. Wedlug niego, jatmuzna ofiarowana wedtug
zasad Ewangelii i w duchu chrzescijanskim, w zaden sposob nie ubliza godnosci
0s0b, ktore ja przyjmuja, ani nie rozbudza pychy u ofiarodawcow. Jest natomiast
korzystnym dla spoleczenstwa gestem mitosierdzia, gdyz zacie$nia relacje migdzy-
ludzkie. Nikt z ludzi nie jest bowiem tak bogatym, by niczego nie mogl przyjac,
1 nikt nie jest na tyle ubogim, by nie mégt by¢ uzytecznym dla drugich. Dlatego —
zdaniem papieza — twierdzenie socjalistow, ze jalmuzng nalezy usuna¢, jako rzecz
uwlaczajaca przyrodzonej godnosci czlowieka, jest postulatem szkodliwym spo-
tecznie'.

Biskup Pelczar doskonale wiedziat, ze jalmuzna ofiarowana spontanicznie i do-
raznie ludziom biednym, nie jest srodkiem wystarczajaco skutecznym, poniewaz
na dluzszy czas nie usuwa nedzy dotykajacej znaczna czg$¢ spoleczenstwa. Nie
mozna wigc ogranicza¢ pomocy dobroczynnej jedynie do jatmuzny, gdyz okazuje
si¢ ona wsparciem chwilowym. Nalezy powolywac¢ do istnienia publiczne instytu-
cje, dzigki ktérym opieka nad ubogimi staje si¢ pewniejsza, bardziej trwata i dlugo-
falowa. Ordynariusz wiedziat, ze ze wzgledu na znaczna ilo$¢ oséb biednych za-
mieszkujacych diecezje przemyska, instytucje panstwowe nie byly w stanie zaspo-
koi¢ nawet ich najpilniejszych potrzeb. Koniecznoscia stawalo si¢ zorganizowanie
preznie dziatajacego duszpasterstwa charytatywnego, podejmujacego wspotprace
z $wieckimi instytucjami samorzadowymi i panstwowymi. Biskup Pelczar starat
sig, aby praca spoteczno-dobroczynna w zarzadzanej przez niego diecezji rozwijala
si¢ zasadniczo w dwoch kierunkach. Dlatego starat si¢ podtrzymywac i rozwijaé
dziatalno$¢ istniejacych dotychczas organizacji, a takze tworzyl nowe. Wedtug
niego w kazdej parafii powinno funkcjonowaé przynajmniej jedno katolickie sto-
warzyszenie dobroczynne, majace poparcie miejscowego proboszcza'”.

B J.S. Pelczar, List pasterski na Wielki Post roku 1909..., s. 9. Por. tenze, Zycie du-
chowne czyli doskonalos¢ chrzescijanska..., t. 1, s. 533. Por. K. Kasperkiewicz, Stuga
Bozy Jozef Sebastian Pelczar i jego poglad na prace charytatywno-spoteczng, ,Kronika
Rzymska” 7 (1989), nr 77, s. 21; P. Babijczuk, Milos¢ Boga i blizniego wedlug blogo-
stawionego bpa Jozefa Sebastiana Pelczara, Lublin 1992, s. 61-62 (praca magisterska
w Bibliotece Wyzszego Seminarium Duchownego w Przemyslu). Zob. Ksigga Pamigtkowa
drugiego Kongresu Maryanskiego polskiego i zarazem wiecu katolickich stowarzyszen
polskich, odbytego w Przemyslu w dniach 26, 27, 28 sierpnia 1911 r., Przemysl 1912,
s.208-209, 328-329; P. Naudet, Nasz obowiqzek spoleczny. Kwestje praktyczne etyki
indywidualnej i spolecznej, Warszawa 1907, s. 142-144,

“Leon XIII, Encyklika ,, Graves” ..., s. T4.

!> Sprawozdanie z I. Kongregacyi XX. Dziekanow odbytej w Przemyslu dnia 10 kwiet-
nia b.r., KDP 1 (1901), s. 178; J. S. Pelczar, Zarys dziejow milosierdzia..., s. 238; Ksiega
Pamigtkowa drugiego Kongresu Maryanskiego polskiego..., s. 206-207, 209-212. Por.
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W poczatkowym okresie kierowania diecezja, biskup Pelczar wielkie nadzieje
wiazal z ofiarng praca Sodalicji Marianskich i Towarzystwa $w. Wincentego
a Paulo, ktorym powierzyt opieke nad caloksztaltem pracy charytatywnej. Wedlug
niego, osoby zrzeszone w Sodalicjach poswigcaly si¢ bezinteresownej pracy spo-
lecznej i dobroczynnej. Z wielkim oddaniem realizowaty dziala mitosierdzia chrze-
$cijanskiego, $wiadczac pomoc ubogim i potrzebujacym. Prowadzily bursy i inter-
naty dla mtodziezy szkot §rednich i seminariow nauczycielskich, a takze utrzymy-
waly tanie kuchnie i herbaciarnie. Niosty wsparcie materialne i duchowe uczniom
szkot ludowych, srednich 1 mlodziezy przyuczajacej si¢ do zawodu. Odwiedzaty
chorych w szpitalach i mieszkaniach prywatnych, a takze opiekowaly sig sierotami.
Dziatalno$¢ charytatywna Sodalicji wspieralty w diecezji Kota Pan Ziemianek,
wyrdzniajace si¢ zaangazowaniem na polu milosierdzia chrzescijanskiego. Panie
pielegnowaty chorych shuzacych, a takze ubogich w wiosce, organizujac dla nich
stala opieke na czas choroby, Ponadto przyczynialy si¢ do zaktadania i utrzymy-
wania przytutkow i szpitali parafialnych, pomagaty w tworzeniu ochronek prowa-
dzonych przez zakonnice, wspieraly pracg rad sierocych oraz uposazaty materialnie
biedna dziatwe szkolna'®.

Biskup Pelczar uwazat, ze organizacja dobrze przygotowana do opieki nad cho-
rymi i opuszczonymi bylo Towarzystwo §w. Wincentego a Paulo. Jego gldéwnym
1 najwazniejszym zadaniem stawato si¢ wspomaganie ubogich, ktorzy wstydzili si¢
zebraé, odwiedzanie w domach obtoznie chorych, krzewienie w spoteczenstwie
mitosci Boga i blizniego, a takze zachgcanie przez budujacy przyktad do zycia
cnotliwego. Cztonkowie Towarzystwa dzigki osobistemu kontaktowi z potrzebuja-
cymi, niesli im nie tylko pomoc doczesna, ale takze duchowa. Rozdajac jalmuzneg
kierowali si¢ zarowno zasada milosierdzia chrzescijanskiego, jak i roztropnoscia.
Nie wspierali bowiem kazdego, kto wyciagat rgkg po jalmuzng, zanim nie spraw-
dzili, czy na pomoc zastugiwat. Jezeli si¢ okazalo, ze proszacy koniecznie potrze-
bowat wsparcia, woéwczas otaczano go stata opieka, dopoki wystarczato srodkdéw
lub przyczyna ubostwa nie ustata. Biezace informacje o sytuacji materialnej ubo-
gich, pochodzity od 0sob, ktore regularnie przynajmniej raz na tydzien odwiedzaty
mieszkania biedakow'’.

Praca charytatywna Towarzystwa §w. Wincentego a Paulo nie ograniczata si¢
tylko do dawania jalmuzny, ale obejmowata wiele innych przedsigwzi¢é dobro-
czynnych. Towarzystwo zajmowato si¢ migdzy innymi prowadzeniem ochronek

Leon XIII, Encyklika ,,Graves” ..., s. 74-75. Zob. W. Jedynak, Dzialalnos¢ spoteczno-
charytatywna biskupa przemyskiego Jozefa Sebastiana Pelczara, ,,Studia Sandomierskie”
10 (2003), s. 58.

1 Sprawozdanie z I. Kongregacyi XX. Dziekandéw..., s. 178; J. S. Pelczar, List paster-
ski na Wielki Post roku 1909..., s. 10; tenze, Zarys dziejow milosierdzia..., s. 238-241;
tenze, Zycie duchowne czyli doskonalo$¢ chrzescijanska..., t. 1, s. 542; tenze, Wskazéwki
dla Dzieci Maryi i dla Pan Ziemianek, co majq robi¢, szczegolnie po wsiach, KDP 9
(1909), s. 214-215; Ksiega Pamigtkowa drugiego Kongresu Maryanskiego polskiego...,
s. 167.

'7].S. Pelczar, Pasterz wedlug Serca Jezusowego..., s. 239-240.
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dla sierot i dzieci opuszczonych, schronisk dla stuzacych, opieka nad mtodzieza,
biednymi uczniami, terminatorami i robotnikami, zakladaniem przytulkow dla
starcow, kalek, zebrakow, szpitali, kas oszczgdno$ciowych, organizowaniem am-
bulatoryjnej bezptatnej porady lekarskiej, tanich kuchni, herbaciarni, sprawowa-
niem troski nad sierotami, tworzeniem internatéw, burs, bibliotek i czytelni dla
ubogich uczniow, a takze podejmowaniem innych dziet milosierdzia chrzescijan-
skiego. Biskup Pelczar uwazatl, ze wspierane przez niego Towarzystwo $w. Win-
centego a Paulo skutecznie przemienialo obowiazek dawania jatmuzny i Swiadcze-
nia mitosierdzia chrzescijanskiego w konkretna i uporzadkowana akcje charyta-
tywna, z ktorej wyrastato cate mnostwo dziet dobroczynnych. Stowarzyszenie sta-
walo si¢ skutecznym s$rodkiem zmierzajacym do tagodzenia skutkéw nieréwnosci
spotecznej w stanie posiadania oraz waznym czynnikiem w pracy duszpasterstwa
charytatywnego. Ponadto bylo doskonalq szkota formacji przygotowujaca chrzesci-
jan do pracy spoteczne;j'®.

Wedtug biskupa Pelczara, uczestniczacy w pracach duszpasterstwa charytatyw-
nego, cztonkowie Towarzystwa $w. Wincentego a Paulo i Sodalicji Marianskich,
wywodzacy si¢ najczesciej z klas wyzszych, nawiazywali osobiste kontakty z ubo-
gimi rodzinami i otaczali je stata opieka. Ordynariusz uwazat, ze dzigki zaangazo-
waniu inteligencji i ziemianstwa w dziatalno$¢ charytatywna, nastgpowato powol-
ne, ale systematyczne uzdrawianie relacji, a nawet zblizenie pomigdzy warstwami
spotecznym, ktore od wiekdow dzielita ogromna przepas¢ wzajemnych uprzedzen
i nieufnosci. Zaangazowanie przedstawicieli klas posiadajacych w duszpasterstwo
charytatywne nie ograniczato si¢ tylko do §wiadczenia doraznej pomocy biednym,
ale sprzyjalo tworzeniu wigzi spotecznej migdzy inteligencja, ziemianstwem a ro-
botnikami i chlopami. Ponadto przyczynialo si¢ do roztadowywania napigcia wy-
wolywanego antagonizmami klasowymi oraz do ograniczania izolacji spolecznej,
w jakiej znajdowali si¢ najbiedniejsi".

Dostrzegajac ogrom potrzeb, biskup Pelczar doszedt do wniosku, ze znikoma
czes¢ elit spotecznych zaangazowanych w pracg charytatywna nie bedzie w stanie
podota¢ licznym wyzwaniom stojacym przed duszpasterstwem charytatywnym
w diecezji przemyskiej”’. Dlatego podjat decyzje o upowszechnieniu pracy dobro-

8 J.S. Pelczar, Zarys dziejow milosierdzia..., s. 167-168, 238-241; tenze, List paster-
ski na Wielki Post roku 1909..., s. 10; Zycie duchowne czyli doskonatos¢ chrzescijariska...,
t. 1, s. 542; tenze, W sprawie funduszow szpitalnych i ubogich, zostajqcych pod zarzqdem
XX. Proboszczow, KDP 1 (1901), s. 420-421.

9. 8. Pelczar, List pasterski na Wielki Post roku 1909..., s. 12-13; tenze, Towarzy-
stwo sw. Wincentego a Paulo, jego zalozeni, rozwdj, ustroj i dzieta, KDP 6 (1906), s. 334-
338. Zob. A. L. Serafinski, Instrukcya o zakladaniu konferencyi sw. Wincentego a Paulo.
Referat s.p. Dra... z Bochni na Walnem Zebraniu Ogolnem Towarz. sw. Wincentego a Pau-
lo 7 lipca 1896 we Lwowie, KDP 9 (1909), s. 48.

2 Mimo usilnych staran biskupa Pelczara, zmierzajacych do zakltadania nowych Sodali-
cji, w 1905 r. na terenie diecezji przemyskiej dzialato tylko 9 organizacji, zalozonych
i kierowanych przez jezuitow. Z uptywem kolejnych lat, ilo§¢ Sodalicji powoli, ale syste-
matycznie wzrastata, poniewaz w roku 1911 byto juz ich 31. Skromna liczba organizacji
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czynnej wsrod wszystkich klas spolecznych. W realizacji tego zadania, pomoégt mu
Zwiazek Katolicko-Spoteczny zatozony w 1906 r. Powolujac do zycia Zwiazek,
Ordynariusz postawit przed nim rézne cele, sposrod ktorych na czoto wysuwala sig
praca spoteczno-charytatywna. W liscie pasterskim z 1906 r. Ordynariusz wzywat
wszystkich katolikoéw do wiaczenia si¢ w prace podejmowane przez nowopowstata
organizacj¢: ,,W imi¢ Boze, bierzcie si¢ do pracy spolecznej i taczcie si¢ z soba
duchowni ze $wieckimi, bogaci z ubozszymi, uczeni z prostaczkami, byscie utwo-
rzyzlli jedna §wigta, kochajaca si¢ rodzing Boza i1 jeden zwarty [...] hufiec Koscio-
fa”.

Zadania wyznaczone Zwiazkowi przez zatozyciela byly bardzo rdéznorodne.
W kwestiach dotyczacych pracy dobroczynnej obejmowaty m.in. zakladanie
i wspieranie ochronek, schronisk, szpitali, burs, doméw dla ubogich, mieszkan dla
rodzin zyjacych w ngdzy, tanich kuchni, zakladow wychowawczych oraz popraw-
czych dla ubogiej i zaniedbanej dziatwy, opieke nad sierotami, chorymi i opusz-
czonymi, ochrong emigrantdw szukajacych pracy i chleba za granica, tworzenie
zwiazkow 1 spotek robotnikoéw, rzemieslnikow i rolnikoéw, biur posrednictwa pracy
i porady prawnej, kas Raiffeisena, kotek rolniczych itp. Z powyzszych przedsie-
wzig¢¢ poszczegolne kota parafialne wybieraty i realizowaty konkretne inicjatywy,
stosownie do wlasnych lokalnych potrzeb, a takze mozliwosci.

Biskup Pelczar staral sig, by organizowane przez niego duszpasterstwo charyta-
tywne obejmowato wszystkie grupy wiekowe i klasy spoteczne. Sposrod licznego
grona potrzebujacych Ordynariusz szczegdlnie wyrdzniat dzieci. Najwigksza grupg
tworzyli nieletni, cierpiacy niedostatek, gdyz ich rodzice popadli w biedg z przy-
czyn od siebie niezaleznych np. utrata pracy przez ojca czy choroba. Powazny pro-
blem spoteczny stanowity sieroty i dzieci opuszczone, dla ktérych jedynym ratun-
kiem byt pobyt w zaktadzie wychowawczym lub u rodziny zastgpczej. W rownie
trudnej sytuacji znajdowaly sig dzieci zyjace w rodzinach patologicznych, ponie-
waz nie mialy zapewnionych podstawowych potrzeb bytowych. Najczgsciej z po-

swiadczyla o braku wigkszego zaangazowania w pracg charytatywna przez inteligencjg
i ziemianstwo, ktorych przedstawiciele najczgsciej wstgpowali w szeregi Sodalicji. Znacz-
nie prezniej dziatato Towarzystwo sw. Wincentego a Paulo. W 1904 r. galaz mgska liczyta
ok. 380 czynnych cztonkéw, zrzeszonych w 10 tzw. konferencjach. Natomiast organizacje
zenskie istniaty w 14 miejscowos$ciach i liczyly ok. 1200 cztonkin. Zob. Zapiski statystycz-
ne w dyecezyi przemyskiej za rok 1905, KDP 6 (1906), s. 53; Wykaz statystyczny stowarzy-
szen na polu milosierdzia i akcyi spolecznej katolickiej i zaktadow dobroczynnych i spo-
tecznych w dyecezyi przemyskiej za r. 1904, KDP 6 (1906), s. 108-109; Ksiega Pamigtkowa
drugiego Kongresu Maryanskiego polskiego..., s. 164.

2] S. Pelczar, List pasterski na Wielki Post r. 1906..., s. 10. Por. tenze, Oredzie do
Wielebnego Duchowienstwa w sprawie Zwiqzku katolicko-spolecznego i organizacyi kato-
lickiej, KDP 6 (1906), s. 21.

2 J.S. Pelczar, List pasterski na Wielki Post r. 1906..., s. 9; tenze, Statut ,, Zwiqzku
katolicko-spotecznego” dyecezyi przemyskiej pod opiekq Najsw. Panny Maryi Krolowej
Korony Polskiej, KDP 6 (1906), s. 11-12. tenze, Oredzie do Wielebnego Duchowienstwa
w sprawie Zwiqzku..., s. 20.
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wodu pijanstwa rodzicéw byly glodne, zaniedbane i wychowywane w strasznych
warunkach. Jeszcze okrutniejszy los spotykat nieletnich, ktorych katowali rodzice
lub opiekunowie. Maloletni wyrastajacy w patologicznym srodowisku wchodzili
czesto na Sciezkeg przestepcza, oddajac si¢ réznym wystepkom, zwlaszcza pijan-
stwu, kradziezy i rozpuscie. Dostrzegajac tragiczny los znacznej czgSci dziatwy,
biskup Pelczar start sig, by opieka nad nimi zajmowata szczegdlne miejsce w pracy
charytatywnej. Obowiazek ten dotyczyt zwlaszcza sierot i dzieci opuszczonych,
ktorych w roku 1908 na terenie Galicji byto ok. 60 tys. Nie wystarczata wigec po-
moc indywidualna i spontaniczna, $wiadczona przez chrzescijan, w ramach doraz-
nych inicjatyw dobroczynnych. Nalezato tworzy¢ specjalne instytucje zapewniaja-
ce regularng opieke i finansowe wsparcie dla potrzebujacych dzieci®.

Jedynym z przejawow zaangazowania wiernych w pracg dobroczynna byto —
wedtug biskupa Pelczara — tworzenie rad sierocych. Wspieraty one pracg sadow
w wykonywaniu powinnosci opiekunczych nad matoletnimi sierotami, a takze
dzie¢mi opuszczonymi i zaniedbanymi. Rady sieroce wyszukiwaly ubogie sieroty,
pozbawione $rodkow niezbednych do utrzymania i wychowania. Nastgpnie kiero-
waty je do odpowiednich sadow opiekunczych w celu umieszczenia w publicznym
zaktadzie wychowawczym lub oddawaty pod opieke rodziny zastepczej na koszt
gminy, funduszu krajowego lub instytucji dobroczynnej. Rady systematycznie
wspieraly osoby, ktorym powierzono troske nad opuszczonymi i zaniedbanymi
dzie¢mi, a takze sprawowaly kontrole i nadzér nad procesem wychowawczym
prowadzonym przez prawnych opiekunéw. W przypadku stwierdzenia nieprawi-
dlowosci byly zobowiazane do wystapienia z wnioskiem o zmiang opiekuna lub
kuratora®.

Ordynariusz staral si¢ wtacza¢ w duszpasterstwo charytatywne zgromadzenia
zakonne pracujace na terenie diecezji przemyskiej. Siostry prowadzily najczesciej
ochronki, w ktoérych organizowano pomoc opiekunczo-wychowawcza dla dzieci.
Zakonnice przygotowywaly darmowe positki dla najbiedniejszej dziatwy, a takze

3 Acta et Statuta Synodi Dioecesanae Premisliensis quam A. D. 1902. Diebus 19, 20,
21, 22 Mensis Augusti habuit Josephu Sebastianus Pelczar Episkopu Premisliensis
Latinorum, Suae Sanctitatis Leonis PP. XIII. Praelatus Domesticus, Doctor S. Theologiae
et SS. Canonum, Eques c. r. Ordinis Coronae Ferreae etc. etc., Premisliaec 1903, s. 287,
J.S. Pelczar, Pasterz wedlug Serca Jezusowego..., s. 380; tenze, Zarys dziejow
milosierdzia..., s. 240; tenze, List pasterski na Wielki Post roku 1909..., s. 10-11. Zob.
B. Olearski, Nedza dzieci, w: Ksiega Pamigtkowa Maryanska ku czci piecdziesieciolecia
ogloszenia Dogmatu o Niepokalanem Poczeciu Najswietszej Maryi Panny, t. 1, Lwéw —
Warszawa 1905, s. 377-382.

27].8S. Pelczar, List pasterski na wielki Post roku 1909..., s. 10; tenze, Zacheta do po-
pierania dziatalnosci rad sierocych, KDP 12 (1912), s. 228; tenze, W sprawie sierot, KDP
23 (1923), s. 53-54; Akta i Statuta...1908, s. 121. Zob. Prezydyum c.k. Sadu krajowego
wyzszego w Krakowie, W sprawie gminnych rad sierocych, KDP 6 (1906), s. 202-203;
Prezydyum c.k. wyzszego Sqdu krajowego we Lwowie, Zacheta do zakladania gminnych
rad sierocych, KDP 8 (1908), s. 201-202; Prezydium c.k. wyzszego Sqdu krajowego w Kra-
kowie, Zacheta do zaktadania gminnych rad sierocych, KDP 8 (1908), s. 202-203.
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opiekowaty si¢ ubogimi i pielggnowaty chorych parafian. W roku 1904 istnialo na
terenie diecezji 56 ochronek, w ktorych siostry regularnie opiekowaty si¢ ponad
2,5 tys. dzieci®.

Biskup Pelczar uwazal, ze istotna funkcje w dzialalno$ci dobroczynnej spetnia-
ly organizacje sprawujace opieke nad osobami wykonujacymi prace shuzebne. Jed-
na z nich bylo Stowarzyszenie Opieki nad Stugami dziatajace w kilku wigkszych
miastach diecezji przemyskiej. Prowadzito ono specjalne domy, w ktérych przygo-
towywano stuzace do wykonywania prac stuzebnych. Zapewnialo podopiecznym
pomoc prawna i lekarska, a takze opieke religijna i moralna, wazna dla mtodych
0sob przebywajacych z dala od domu rodzinnego. Organizacja chronita stuzace
przed nieuczciwymi posrednikami pracy i strgczycielami, pomagajac w znalezieniu
zajecia u uczciwych ludzi. Dawata tez mozliwos$¢ pobierania bezptatnej nauki go-
towania, prania, prasowania, sprzatania, itp. Stowarzyszenie szczegdlna troska
otaczato stuzace, ktore rozpoczynaty stuzbe przedwczesnie, bo w wieku dziewigciu
czy dziesigciu lat. Najczesciej byly to sieroty zatrudnione w domach ludzi bied-
nych, ktorzy nie mieli srodkow do zapewnienia im godziwych warunkow zycia pod
wzgledem materialnym i moralnym. Gorszacy przyktad i zte traktowania przez
pracodawcow doprowadzalo je czgsto do zepsucia moralnego. Dlatego Stowarzy-
szenie Opieki nad Shugami zapewniato dzieciom wilasciwe wychowanie i formacjg
religijna, a po osiagnigciu odpowiedniego wieku kierowato je na stuzbg do rodzin
cieszacych si¢ dobra opinia®®. Podobny charakter mialo zatozone w 1903 r.
w Przemyslu przez biskupa Pelczara Stowarzyszenie Opieki nad Terminatorami
pw. $w. Stanistawa Kostki, ktore zrzeszato mtodziez przyuczajaca si¢ do zawodow
rzemie$lniczych. Organizacja troszczyla si¢ o wychowanie religijne i moralne mto-
dych chtopcow, a w razie uzasadnionej potrzeby okazywata im pomoc materialna.
Wzorce czerpala z podobnych stowarzyszen istniejacych w Niemczech i Anglii,
kt(’)r}zl;:h inicjatorami byli niegdy$: ks. A. Kolping, bp W. Ketteler i kard. H. Man-
ning”'.

Wedtug biskupa Pelczara, wazna rolg w duszpasterstwie charytatywnym diece-
zji przemyskiej odgrywata dziatalno$¢ Towarzystwa ,,Powsciagliwo$¢ i Praca”
zatozonego w 1892 r. przez znanego spotecznika ks. Bronistawa Markiewicza.
Towarzystwo spehniato istotna funkcje¢ w procesie wychowania i przygotowania
mtodych ludzi do zawodu. Opiekowalo si¢ przede wszystkim sierotami i uboga,
opuszczong mtodzieza. Podopieczni byli wychowani w duchu katolickim, a takze
otrzymywali przygotowanie praktyczne, niezbedne do wykonywania okreslonego
zawodu. W roku 1911 z opieki zaktadu wychowawczego w Miejscu Piastowym

3 Wykaz statystyczny stowarzyszen..., s. 111-113; Acta et Statuta... 1902, s. 287.

1. 7. Pelczar, Wezwanie do pracy nad duchownem odrodzeniem si¢ narodu polskie-
go, wyd. 2 rozsz., Krakow 1915, s. 57; tenze, Zarys dziejow milosierdzia..., s. 216-217,
Wykaz statystyczny stowarzyszen..., s. 115; Ksiega Pamiqtkowa Kongresu Maryanskiego
polskiego..., s. 250-252.

T Stowarzyszenie opieki nad terminatorami w Przemyslu, KDP 3 (1903), s. 463. Zob.
K. M. Kasperkiewicz, Stuga Bozy Jozef Sebastian Pelczar..., s. 224-225; Ksiega Pa-
miqtkowa drugiego Kongresu Maryanskiego polskiego..., s. 141-142.
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korzystato 234 chlopcow i 41 dziewczat mieszkajacych w ochronce®. Mtodziez
odznaczajaca sig pilno$cia, a takze majaca odpowiednie predyspozycje i zdolnosci
kontynuowata nauke, zdobywajac srednie, a nawet wyzsze wyksztalcenie. Po
ukonczeniu edukacji, wielu wychowankow zakladu w Miejscu Piastowym, nasla-
dujac charyzmat swojego dobroczyncy ks. Markiewicza, poswigcalo si¢ pracy wy-
chowawczej i opiekunczej na rzecz biednej i opuszczonej mtodziezy. Biskup Pel-
czar z wielkim uznaniem wyrazat si¢ o dziatalnosci spoteczno-charytatywnej To-
warzystwa ,,Powsciagliwos¢ i Praca”, a takze cenil ks. Markiewicza, jako kaptana
poboznego i gorliwego. Wspieral tez finansowo prowadzony przez niego zaktad
wychowawczy™.

Kierujac sig troska o los sierot, dzieci zaniedbanych, a zwlaszcza biednej mto-
dziezy, biskup Pelczar w roku 1907 sprowadzit do Przemysla salezjanow. Powie-
rzyt im opieke nad uboga mtodzieza rzemies$lnicza (terminatorami). Salezjanie przy
pomocy lokalnej spotecznosci katolikow wybudowali zaklad wychowawczy. Zna-
lazta w nim schronienie i opieke biedna mlodziez wiejska, przyuczajaca si¢ do
zawodow rzemie$lniczych™.

Biskup Pelczar uwazal, ze duszpasterstwo charytatywne powinno w sposob
szczegblny zajmowac si¢ niesieniem pomocy osobom chorym i cierpiacym Dosko-
nale rozumiat los ludzi dotknigtych nieszczgéciem, ktorym najczgsciej towarzyszyt
bol, nedza i osamotnienie. Powazna choroba lub dtugotrwata utrata zdrowia przez
jedynego zywiciela rodziny oznaczata dla pozostatych osob prawdziwa tragedie,
a sam chory patrzyl bezsilnie, jak jego najblizsi popadali w straszna biedg. Taki
cztowiek — zdaniem biskupa Pelczara — doznawal podwdjnej bolesci, poniewaz
sam cierpiac, patrzyt bezradnie na tzy ukochanych, ktérych przed gtodem nie byt

2 ].S. Pelczar, Polecenie zakladéw wychowawczych dla biednej mlodziezy w Miejscu
Piastowem i w Przemyslu, KDP 12 (1912), s. 195-196.

2 W 1901 r. biskup Pelczar przeznaczyt 16 tys. koron na dziatalno$¢ dobroczynna za-
ktadu w Miejscu Piastowym, a pozniej kazdego roku przesylat rozne subwencje. Ponadto
Ordynariusz apelowat do katolikow duchownych i §wieckich, by sktadajac ofiary, wspierali
dziatalno$¢ dobroczynna ks. Markiewicza. Zob. J. S. Pelczar, Wezwanie do wspierania
zakladu $.p. X. Bronistawa Markiewicza w Miejscu Piastowem, KDP 12 (1912), s. 89; ten-
ze, Polecenie zakiadow wychowawczych dla biednej miodziezy..., s. 195-196; Ksiega Pa-
miqtkowa drugiego Kongresu Maryanskiego polskiego..., s. 227. Por. Cz. Kustra, Po-
wsciqgliwos¢ i praca w wychowaniu czlowieka. Wspolczesne odczytanie koncepcji opie-
kunczo-wychowawczej ks. Bronistawa Markiewicza (1842-1912), Torun 2002, s. 71-76.

1. S. Pelczar, Wezwanie do ofiar na zaklad i kosciét XX. Salezyanéw w Przemysiu,
KDP 12 (1912), s. 350; tenze, Wezwanie do skiadek na budowe kosciota sw. Jozefa
w Przemyslu na Zasaniu, KDP 10 (1910), s. 704; tenze, Pasterz wediug Serca Jezusowe-
go..., s. 381. Por. S. Krzywinski, Dzialalnos¢ duszpasterska Jozefa Sebastiana Pelcza-
ra..., s. 255-256; H. Borcz, Dzialalnos¢ duszpasterska biskupa Jozefa Sebastiana Pelcza-
ra w diecezji przemyskiej w latach 1901-1924, w: Swiety Jozef Sebastian Pelczar (1842-
1924). Rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego i biskup przemyski. Studia do dziejow wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego, t. 17, Krakdéw 2005, s. 384.
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w stanie uratowaé®'. Poruszony nieszcze$ciem chorych Ordynariusz organizowat
dla nich wszechstronna pomoc. Inicjowane i wspierane przez niego duszpasterstwo
charytatywne roztaczato opieke nad osobami wymagajacymi leczenia, a takze
przyczyniato si¢ do tworzenia instytucji opiekujacych si¢ ludzmi dotknigtymi nie-
szczgsciami. Wyrazem zatroskania losem cierpiacych bylto napisanie przez Ordy-
nariusza podrecznika medycyny pastoralnej przeznaczonej dla klerykéw i kapta-
néw, w ktorym twierdzil, ze duszpasterstwo i sztuka lekarska od najdawniejszych
czasOw pozostawaly w nierozerwalnym zwiazku, gdyz zajmowaty si¢ calym czlo-
wiekiem, tj. dusza i ciatem. Kierujac do kaptanow ksiazke, Ordynariusz pragnat, by
duchowni w miarg swoich mozliwosci niesli fachowa pomoc w parafiach, zwlasz-
cza wiejskich, gdzie z reguty nie bylo lekarza®.

Wazna role w niesieniu pomocy osobom cierpiacym w diecezji przemyskiej
odgrywaty prowadzone przez zakonnice szpitale, ktorych w roku 1904 bylo 13.
Najwigkszy z nich obslugiwany przez siostry serafitki, znajdowat si¢ w Przemyslu
i mogt przyja¢ 250 chorych. Ponadto na terenie diecezji znajdowaly si¢ przytutki
oraz domy dla ubogich starcow i kalek w liczbie 74, ktére w sumie mogly zapew-
ni¢ opieke ok. 500 chorym i bezdomnym®’.

Wielkim wyzwaniem dla duszpasterstwa charytatywnego byl — wedlug biskupa
Pelczara — okres pierwszej wojny Swiatowej. Ziemie diecezji przemyskiej staty si¢
arena krwawych i wyczerpujacych walk, ktére niosac ze soba zniszczenie, gtod,
nedze, choroby i $mier¢ byly zréodlem niezliczonych ludzkich cierpien i tragedii.
W wielu rejonach cate wioski zostaly spalone. Podczas, gdy mezezyzni walczyli
i gingli na frontach, kobiety i dzieci umieraly z glodu, niedozywienia i chordb.
Dramatycznie wzrosta liczba watgsajacych si¢ bezdomnych chtopcow, ktorzy zyli
z zebractwa lub z kradziezy. Dostrzegajac ogrom ludzkiego cierpienia, biskup Pel-
czar od poczatku dziatan wojennych naktaniat katolikoéw duchownych i §wieckich,
by tworzyli organizacje i instytucje wspierajace ofiary walk. Kilkanascie dni po
wybuchu konfliktu, zwrécil si¢ w specjalnej odezwie do wiernych zaangazowa-
nych w pracg charytatywna. Prosil, by ludzie $wieccy na wigkszych stacjach kole-
jowych urzadzali specjalne punkty ratunkowe dla chorych i rannych. Miaty one nie
tylko dawa¢ pozywienie i napoje cierpiacym, ale takze przyjmowaé konajacych
z wagonow kolejowych, okazujac im pomoc duchowa i zapewniajac godna $mierc.
Ponadto katolicy mieszkajacy w wigkszych parafiach, przy pomocy Zwiazku Kato-
licko-Spotecznego powinni tworzy¢ osobne komitety, zajmujace si¢ opieka nad

3.8, Pelczar, List pasterski na Wielki Post roku 1909..., s. 11; tenze, Pasterz wedlug
Serca Jezusowego..., s. 379-380. Zob. O. E. Podsadnia, Postuga chorym w mysli zakono-
tworczej bl. Jozefa Sebastiana Pelczara, ,,Folia Historica Cracoviensia” 4-5 (1997-1998),
s. 282-283.

32J.S. Pelczar, Medycyna pasterska czyli wiadomosci potrzebne kaplanom z zakresu
somatologii, hygieny, fizyologii i patologii z dodatkiem niektorych kwestyi teologicznych
z roznych dziel i z wlasnego doswiadczenia dla uzytku duszpasterzy, Lwow 1907, s. 1.

3 Wykaz statystyczny stowarzyszen..., s. 113-115; Zob. Akta i Statuta... 1908, s. 121.
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wdowami i sierotami, a takze ratowaniem zagrozonych glodem rodzin, ktorych
ojcowie walczyli na wojnie®.

Ordynariusz przemyski nie poprzestawal na zachgcaniu wiernych, ale sam
czynnie wlaczyl si¢ w prace charytatywna. Powolywal do istnienia odpowiednie
instytucje diecezjalne, patronowal ich dziatalnosci, a takze przeznaczat na pozy-
teczne cele wiasne oszczgdnosci. W sierpni 1914 r. utworzyt dwa komitety, ktore
prowadzily ofiarna dziatalno$¢ dobroczynna. Pierwszy zorganizowat opieke nad
rannymi przywozonymi do szpitali w Przemyslu, drugi natomiast zajal si¢ rodzi-
nami walczacych zotnierzy, ktére pozbawione $rodkéw do zycia, cierpiaty biede
i niedostatek. Komitety zatozone przez biskupa okazaty wielka pomoc miejscowej
ludnosci, zwtaszcza podczas oblezenia Twierdzy Przemys$l. Austriacy przygotowu-
jac miasto do obrony spalili nie tylko 44 okoliczne wsie, ale rowniez zboze
w snopkach i ziarna w spichlerzach, pozbawiajac chtopow srodkéw do zycia. Dzie-
la zniszczenia dopehili Rosjanie. Teren wokot Przemysla przypominat wielkie
cmentarzysko™.

Po opuszczeniu miasta przez wojska rosyjskie w czerwcu 1915 r., Ordynariusz
dokonal reorganizacji zalozonych przez siebie komitetow. Zreformowana instytu-
cja rozpoczeta dzialalnosé, jako delegacja diecezjalna Krakowskiego Ksigzecego
Komitetu Ratunkowego dla ludnosci dotknigtej wojna. Na jej czele stangli wspol-
nie biskup Pelczar i ksiagz¢ Wladystaw Leon Sapicha z Krasiczyna. Komitet zaj-
mowat si¢ niesieniem pomocy potrzebujacym, rozdzielajac zywnos$¢ i odziez wsrod
najbiedniejszych, a takze opiekujac sig sierotami, zaktadajac tanie kuchnie i wspie-
rajac organizacje prowadzace dziatalnos$¢ dobroczynng i wychowawcza. Przyzna-

wat tez osobom prywatnym i parafiom subwencje pienigzne w gotowce’®.

3. S. Pelczar, Odezwa do Wielebnego Duchowierstwa z powodu wojny (Przemysl,
13 sierpnia 1914 r.), Dodatek do KDP 14 (1914), s. 1; tenze, Odezwa do Duchowienstwa
o obecnej sytuacji, KDP 15 (1915), nr 2, s. 2; tenze, Wielebnemu Duchowienstwu swej
dyecezyi blogostawienstwo pasterskie i pozdrowienie w Panu, KDP 15 (1915), nr 1, s. 3.

¥ J. S. Pelczar, Wezwanie do zbiorki in natura na zagrozonych glodem, KDP 16
(1916), s. 126; Dziatalnos¢ Komitetu Biskupiego w Przemyslu i dyecezyi przemyskiej
w czasie wojny od dnia 15 sierpnia 1914 r. do 30 czerwca 1916 r., KDP 16 (1916), s. 111-
112; Delegacya przemyska K. B. K. Sprawozdanie z dziatalnosci w latach 1915-1917, Kra-
kéw 1918, s. 3. Zob. C. Niezgoda, Wierny ideatom. Zycie, dziatalno$¢ i duchowosé Joze-
fa Sebastiana Pelczara (1842-1924), Krakow 1988, s. 166; K. Kasperkiewicz, Stuga
Bozy Jozef Sebastian Pelczar ..., s. 262.

1. S. Pelczar, Uwiadomienie o utworzeniu Komitetu ratunkowego dyecezalnego,
KDP 15 (1915), nr 2, s. 3; tenze, Ponowne wezwanie do ratowania ludnosci ubogiej i do
urzqdzania sktadek na zniszczone koscioty, KDP 15 (1915), nr 3, s. 25. Zob. A. Szal, Dzia-
talnosé spoleczno-polityczna biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara, w: Jozef Sebastian Pel-
czar Profesor Uniwersytetu Jagiellonskiego Biskup Przemyski i Zalozyciel Zgromadzenia
Stuzebnic Najswietszego Serca Jezusowego w przededniu beatyfikacji (sesja naukowa 26
i 27 kwietnia 1991 r.), Krakoéw 1992, s. 106; tenze, Dziatalnos¢ delegacji przemyskiej Ksiq-
zeco-Biskupiego Komitetu w okresie pierwszej wojny swiatowej, w: Kardynal Adam Sapie-
ha. Srodowisko rodzinne, zycie i dzielo, red. S. Stepien, Przemysl 1995, s. 153-155.
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Biskup Pelczar miatl §wiadomos¢, ze z tragicznymi skutkami wojny §wiatowe;j
spoteczenstwo polskie bedzie musiato zmagac si¢ jeszcze przez wiele nastgpnych
lat. Chcac zapewni¢ pomoc ofiarom wojny, objat protektorat nad Komitetem Opie-
ki nad Repatriantami. Do niepodleglej Ojczyzny naptywaty cate rzesze rodakow.
Bardzo czesto warunki ich zycia uragaty ludzkiej godnosci, gdyz cierpieli z powo-
du glodu, zimna, chorob, a takze braku obuwia i odziezy. Ordynariusz interesowat
si¢ rowniez losem polskich Zotnierzy, ktérzy ranni podczas walki wracali do zdro-
wia w szpitalach lub pozostawali za wschodnig granica w wigzieniach i obozach
jenieckich. Ludzie ci egzystowali w niezwykle cigzkich warunkach i masowo
umierali z choréb i glodu. Biskup apelowat do spoteczenstwa, by wspierato takze
instytucje opiekujace si¢ sierotami i dzie¢mi opuszczonymi, ktérych liczba w za-
straszajacym tempie wzrosta w czasie wojny. Z mysla o nieszcze$liwych dzieciach
dokonat reorganizacji Diecezjalnego Komitetu Opieki nad Sierotami Wojennymi,
dziatajacego w Przemyslu i rozszerzyt jego prace na cata diecezje’’.

Podsumowanie

Koncepcja duszpasterstwa charytatywnego wdrazana przez biskupa Pelczara
uwzgledniata wielowiekowe doswiadczenie Kosciola, ktory od poczatku swojego
istnienia podejmowat dziatalno$¢ dobroczynna, wynikajaca bezposrednio z Ewan-
gelii. Praktyczne realizowanie przykazania mitosci blizniego okazywato si¢ najlep-
sza apologia Kosciola i §wiadczylo o autentycznosci i zywotnosci chrzescijanstwa,
ktore w cztowieku widzi obraz samego Boga. Ordynariusz przemyski uwazat, ze
duszpasterstwo charytatywne powinno obejmowaé swoim oddziatywaniem
wszystkie klasy spoleczne i grupy wiekowe, okazujac szczegodlne wsparcie siero-
tom, dzieciom opuszczonym, a takze ludziom chorym. Owczesna sytuacja spotecz-
no-gospodarcza przyczyniala si¢ do pauperyzacji ludnosci zamieszkujacej diecezje
przemyska, co oczywiscie zwigkszato perspektywy duszpasterstwa charytatywne-
go. Pomoc okazywana potrzebujacym nie mogta ograniczac si¢ jedynie do dziatan
doraznych i spontanicznych, ale musiata przybiera¢ forme instytucjonalna, nasta-
wiona na dlugotrwala i systematyczng pracg. Biskup Pelczar byt przekonany, ze
w duszpasterstwo charytatywne prowadzone pod patronatem Kos$ciola powinni

377, S. Pelczar, W sprawie zasitkow sierocych, KDP 19 (1919), s. 114-115; tenze,
W sprawie nadsytania wykazow sierot wojennych zostajqcych pod opieka ochronek i zakla-
dow wychowawczych, KDP 20 (1920), s. 155; tenze, Skladka na biedne dzieci, KDP 20
(1920), s. 152; tenze, Reorganizacja Diecezjalnego Komitetu Opieki nad sierotami wojen-
nemi i opuszczonemi dziecmi, KDP 24 (1924), s. 53-54; tenze, O przyspieszenie powrotu
rodakow z niewoli rosyjskiej, KDP 21 (1921), s. 38-39; tenze, Kolo opicki religijnej nad
zolnierzami, KDP 19 (1919), s. 196; tenze, Mdj Zyciorys (oprac. J. Kupczewska), w: Swiety
Jozef Sebastian Pelczar..., s. 187. Zob. W. Jedynak, Biskup Jozef Sebastian Pelczar pro-
rok odnowy poboznosci, w: Wieksi i mniejsi prorocy Europy Srodkowo-Wschodniej XX
wieku. Materialy I i II Forum Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej, red. K. Klauza,
S. C. Napiorkowski, K. Pek, Lublin 2003, s. 189-190.
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zaangazowac si¢ wszyscy wierni, ktorym pozwala na to status spoleczny, posiada-
ne mienie, a takze predyspozycje, niezb¢dne do ofiarnej pracy na rzecz chorych,
potrzebujacych i cierpiacych. Specyfika duszpasterstwa charytatywnego promowa-
nego przez Ordynariusza przemyskiego polegata na jego dosy¢ powszechnym cha-
rakterze, gdyz miato angazowac szerokie rzesze wiernych, z ktorych kazdy mogt
co$ ofiarowac potrzebujacym.

THE IDEA OF THE CHARITY PASTORAL CARE ACCORDING
TO BISHOP JOZEF SEBASTIAN PELCZAR
(1900-1924)

Summary

Bishop Jozef Sebastian Pelczar’s idea of the charity pastoral care was deeply-rooted in
doctrinal principles of social Church teaching for which a very fundamental and primary
source is the Gospel. The ordinary of Przemysl was convinced that all social classes and
age groups, with special attention paid to ill people, orphans and abandoned children,
should be subject to charity care. This charity work can not only be limited to stopgap and
spontaneous help but it should have an institutional dimension. Therefore all the faithful
should be involved into charitable and pastoral work conducted under the patronage of the
Church. All the faithful should be dedicated to work for the needy, ill and suffering people.
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PRZYNALEZNOSC DO RUCHOW I WSPOLNOT RELIGIJNYCH
W KOSCIELE KATOLICKIM

Przynalezno$¢ do wspolnot religijnych, organizacji i stowarzyszen jest jednym
z waznych wskaznikow aktywnosci religijno-ko$cielnej. Wspolnoty religijne, zwa-
ne tez odnowowymi, dziataja w Polsce od potowy lat siedemdziesiatych. W latach
osiemdziesiatych rozwingly si¢ liczbowo i1 zréznicowaty, przybierajac mniej lub
bardziej zinstytucjonalizowane formy. W stosunku do ogétu katolikoéw cztonkowie
wspolnot religijnych stanowia zdecydowana mniejszo$¢, ale same wspdlnoty od-
nowowe s3 widoczne w parafiach i stanowia uktad odniesienia dla katolikow
,,przecietnych”'. Niekiedy twierdzi sig, ze przynalezno$¢ do wspdlnot religijnych
wynika bardziej z dazenia do zaspokojenia potrzeby przynaleznos$ci niz z potrzeby
religijnej, ze znaczenie tych wspdlnot wykracza daleko poza sferg religijna.
W opinii Antoniego Sulka tzw. funkcja ochronna tlumaczy rozwoj ruchow wspol-
notowych w latach osiemdziesiatych. ,,We wspolnotach mtodziez nie tylko pogle-
bia wlasng religijnos¢, lecz takze zaspokaja potrzebe zaangazowania i afiliacji,
wigzi osobistych i akceptacji, bezpieczenstwa i swobodnej ekspresji. Sa one
«wspolnotami ochronnymi», miejscem ucieczki od nieprzyjaznego spoteczenstwa,
w ktorym trudno znalez¢ sobie bezpieczne miejsce i perspektywy, sposobem ra-
dzenia sobie z niepewnoscia i lekiem™”. Niezaleznie od motywacji spotecznych,
ktore maja charakter wtorny, przewazaja motywacje religijne i koscielne cztonko-
stwa w ruchach i wspdlnotach religijnych oraz stowarzyszeniach katolickich.

W parafiach dziataja r6znego rodzaju rady, poradnie, stowarzyszenia koscielne,
ruchy i wspolnoty religijne. W stowarzyszeniach czlonkowie maja okreslone cele
i sformalizowane zasady, bedace podstawa ich dziatania. Ruchy i wspolnoty reli-
gijne sa mniej sformalizowane, wynikaja z pragnienia katolikow $wieckich, by zy¢
i dziala¢ wspolnotowo. Wszystkie ugrupowania religijne w Kosciele sa wyrazem
mniej lub bardziej poglebionego zycia religijnego i1 dziatalnosci katolikow. W ba-
daniach socjologicznych musimy stawiac pytanie o istnienie tych zorganizowanych

" M. Grabowska, Kosciél katolicki w Polsce — refleksje socjologa, w: Spoleczne kon-
sekwencje transformacji ustrojowej, red. M. Grabowska, K. Pankowski, E. Wnuk-Lipinski,
Warszawa 1994, s. 164.

 A. Sutek, Dqzenia zyciowe mlodziezy polskiej. Miedzypokoleniowa stabilnosé i poko-
leniowe zmiany, ,,Studia Socjologiczne” 1989, nr 4, s. 150.
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grup w zyciu religijno-koscielnym oraz o uczestnictwo w nich ludzi wierzacych
zaréwno na poziomie parafialnym, jak i ponadparafialnym. W Polsce podstawowa
przestrzenia zaangazowania apostolskiego ludzi swieckich byta i jest parafia, ktora
powoli staje si¢ wspolnota wspolnot. W jej ramach — np. poprzez uczestnictwo
w radach parafialnych — katolicy podejmuja konkretne formy odpowiedzialnosci za
zycie 1 rozwoj swych wspdlnot parafialnych i diecezjalnych.

W okresie przetomu modernizacyjnego mamy do czynienia z dwoma réwnole-
glymi zjawiskami. ,,Z jednej strony, instytucja Kosciota poteguje wysitki na rzecz
podtrzymywania zagrozonej tradycyjnej religijnosci («publicznej», rytualnej i ro-
dzinnej) — temu shuzy niemal niezmienna formacja ksigzy (izolowanych od §wiata
w seminarium) oraz niech¢¢ do przyznania swieckim, mtodziezy i kobietom nieco
bardziej odpowiedzialnej roli w Kosciele, ktérym nadal steruja przede wszystkim
zaawansowani wiekowo megzczyzni. Drugie, rownolegle zjawisko to indywiduali-
zacja zycia religijnego — ludzie wybieraja sobie typy duchowosci oraz wspdlnoty
(czgsto nawet internetowe), zamiast angazowaé si¢ w terytorialnie okre$lony Ko-
$ciot lokalny. Te dwa zjawiska — usilne podtrzymywanie publicznej, rytualnej «re-
ligii narodowej» z jednej strony i oddolna indywidualizacja z drugiej sprawiaja, ze
zanika i stabnie sfera posrednia Kosciota — sfera pomiedzy «centrump i jednostka™

W Polsce nowe ruchy i wspolnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie sa
juz stalym elementem struktury spotecznej Kosciota katolickiego i stanowia o we-
wnetrznym bogactwie i ré6znorodnosci w parafiach. W ugrupowaniach tych ich
czlonkowie ucza si¢ zachowan innowacyjnych w dziedzinie wiary, ale przede
wszystkim odpowiedzialnosci za Kosciot i udziat w jego misji. Nowe ruchy religij-
ne w Kosciele sa przedmiotem wielu analiz socjologicznych®. W dalszych rozwa-
zaniach socjologicznych omowimy skrotowo obecno$¢ tych ugrupowan w spote-
czenstwie polskim i w Kosciele. Nowe ruchy i wspdlnoty religijne oraz stowarzy-
szenia katolickie wychodza naprzeciw zapotrzebowaniu na nowe formy religijnosci
1 duchowosci.

1. Ruchy i wspoélnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie
podstawa odnowy KoSciola i parafii

W parafiach polskich wielu katolikow nalezy do ruchéw i wspolnot religijnych
oraz stowarzyszen katolickich, w ktérych przez bliskos¢ z Bogiem staraja si¢
umocni¢ swoja religijno$¢ i odnalez¢ sens zycia. Pomagaja one takze uksztattowac

* M. Rogaczewska, Czy religia moze odegrac jakas role w modernizacji?, w: Moder-
nizacja Polski. Kody kulturowe i mity, red. J. Szomburg, Gdansk 2008, s. 125.

* A. Zielinski, Nowe ruchy religijne a nowe ruchy spoleczne. Przypadek katolickiego
ruchu charyzmatycznego, ,,Societas/Communitas” 2007 nr 2/2008 nr 1, s. 231-247,
M. Libiszowska-Zo6ttkowska, Nowe ruchy religijne na swiecie. Szkic socjologiczny,
,,Ateneum Kaptanskie” 141(2003), nr 1 (566), s. 88-105; M. Libiszowska-Zott-
kowska, Nowe ruchy religijne w Polsce, ,,Ateneum Kaptanskie” 141(2003), nr 2-3 (567-
568), s. 329-347.
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poczucie wspolnoty wartosci, solidarno$¢ miedzyludzka, silne zwiazki emocjonal-
ne, ktérych ludzie nie odnajduja w spoleczenstwach o rozpadajacych si¢ wigziach
spotecznych. Mate wspolnoty religijne sa ,,etapami posrednimi w budowaniu wigzi
wspodlnotowej w parafii. Rozwoj takich wspdlnot, ich §wiadectwo i zaangazowanie
apostolskie prowadzi do odnowy parafii w jej wymiarze wspolnotowym. Dzigki
oddziatywaniu matych wspdlnot religijnych na cato$¢ buduje si¢ wspolnota para-
fialna. Im wigcej matych wspolnot w parafii, tym zywsza moze by¢ wigz wspolno-
towa parafian. Stad tez troska o powstawanie i rozw6j matych wspoélnot religijnych
w parafii oraz pobudzanie ich do aktywno$ci powinny by¢ podstawowym zada-
niem pastoralnym. Wielka parafia ma szanse sta¢ si¢ wspolnota religijna, jesli beda
w niej dobrze funkcjonowaly mate wspolnoty religijne’™.

Nowe ruchy i wspoélnoty religijno-koscielne sa sposobem i droga, poprzez ktdre
sam Kosciot staje si¢ nosnikiem nowego ozywienia i przebudzenia religijnego.
Poprzez przynalezno$¢ do ruchdéw i wspdlnot religijnych oraz stowarzyszen kato-
lickich umacnia si¢ wigz religijna z Kosciotem i na ogét z parafia. Poprzez ich
dziatalno$¢ rosnie szansa ozywienia zycia wspolnotowego parafii. Wspolnoty te sa
wazne w duszpasterstwie, ale nie moga konkurowa¢ czy zastgpowaé wspodlnoty
parafialnej. Parafia pozostaje najwazniejszym i najbardziej podstawowym §rodowi-
skiem ewangelizacji i pracy duszpasterskiej. System parafii terytorialnych i ich
odnowa nie wyklucza innych form zrzeszania si¢ wiernych, na innych zasadach niz
wspolnota lokalna (np. $rodowiska wiary, ,,scena” religijna)’. Parafie i roznego
rodzaju grupy przykoscielne w Polsce sa wciaz waznymi instancjami przyczyniaja-
cymi si¢ do ksztaltowania kapitatu spolecznego, moralnego i religijnego w spo-
lecznosciach lokalnych.

W ruchach i wspolnotach religijnych ksztattuje si¢ nowy tym religijnosci i wigzi
z Ko$ciotem, nowe formy zaangazowania religijnego i akceptacji wspolnych ce-
low. ,,Przede wszystkim uczestnicy tych wspolnot staraja sig¢ zy¢ wedle tego, w co
wierza. Starajg sig¢, by ich zycie bylo §wiadectwem ich wiary — cale zycie, a nie
tylko niedzielne praktyki. I w jakiej$ mierze udaje im si¢ to, bowiem zazwyczaj
nowi cztonkowie trafiaja do grup odnowowych zachgceni przykladem wiernych
juz w nich uczestniczacych. To wlasnie owo §wiadomie podejmowane apostol-
stwo, indywidualne i majace za swe $wiadectwo konkretne zycie i przejawiajaca
si¢ W nim wiarg, jest [...] podstawa «sukcesu» wspolnot odnowowych w Polsce.
Nie ma tu miejsca na obszerng i wnikliwa charakterystyke «wiary odnowowej».
Najogolniej, jest ona zakorzeniona w Biblii (a wigc $wiadoma swojego zydowskie-
go pochodzenia) i Chrystocentryczna. Kosciot staje si¢ bardziej wspolnota niz
zhierarchizowana instytucja. Ten typ religijnoSci rozciaga sacrum na cate zycie
(wszystko moze by¢ sakralne). Ponadto jest rygorystyczny moralnie. Nawet tak

> R. Kaminski, Parafia, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminiski, W. Przy-
goda, M. Fijatkowski, Lublin 2006 s. 593.

8 W. Gebhardt, Auf dem Weg zur religiosen Selbstermdchtigung, w: Sehnsucht nach
Verzauberung. Religiose Aspekte in Jugendkulturen, Hrsg. von M. P6hlmann, Berlin 2003,
s. 7-19.



208 JANUSZ MARIANSKI

szkicowa charakterystyka wystarczy, by uswiadomic¢ sobie, ze niezupetnie przysta-
je ona do tradycyjnego modelu Polaka-katolika. Oczywiscie, nie mozna si¢ spo-
dziewac, ze wszyscy polscy katolicy stang si¢ podobni do uczestnikéw wspolnot
odnowowych. Przypuszczam, ze religijnos¢ typu odnowowego bedzie wspotistnia-
fa z innymi rodzajami religijno$ci i wszystkie one bgda na siebie oddziatywaty. Ale
to wiasnie oznacza istnienie wyboru w obrebie wiary i wewnatrz Ko$ciota™ .
Ruchy i wspolnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie moga odegra¢ waz-
na role w przemianach spoteczno-kulturowych, gospodarczych i politycznych
w naszym kraju. ,,Szansa zorganizowanego laikatu polega wreszcie na tym, ze jest
w stanie uzyska¢ swa tozsamo$¢ chrzescijanska rowniez w krytycznym dialogu
z r6znymi wspotczesnymi nurtami duchowymi, gtdownie z ideologia pewnych nur-
tow liberalizmu. Tej wielkiej szansy nie wolno przegraé, tym bardziej, ze od lat nie
bylo juz tak sprzyjajacych warunkow rozwoju podstawowych idei katolicyzmu
spotecznego, jak w sytuacji postkomunizmu. Migdzy rozwojem ruchéw i stowa-
rzyszen a transformacja systemowa, wzglednie modernizacja spoteczenstwa wy-
stepuje bowiem wspotzaleznosé. Z jednej strony procesowi modernizacji towarzy-
szy zroéznicowanie i rozwarstwienie, a z drugiej — indywidualizm i konsumizm.
Prowadzi on zatem do ostabienia wspolnotowosci i konsensu aksjologicznego,
powoduje rozluznienie solidarno$ciowych wigzéw oraz rozpad wspolnych warto-
$ci. Wiasnie dlatego ruchy i stowarzyszenia katolickie w Polsce, jako wspolnoty
proponujace alternatywny program i styl zycia, maja przyszto$¢. To one sa przy-
szloécia, a nie jakie§ wyizolowane jednostki w zatomizowanym spoteczenstwie™.
Mozna socjologiczne zalozy¢, ze wzrost przynaleznosci do wspdlnot, organiza-
cji i stowarzyszen katolickich bedzie pozytywnie oddziatywaé na ksztattowanie si¢
i umacnianie wigzi spotecznych w parafii’. Wciaz jednak wielu katolikow polskich
nie jest dobrze poinformowanych o zyciu parafialnym, bardziej przynaleza do Ko-
$ciota instytucjonalnego niz wspolnotowego. ,,Droga polskiego Kosciota do praw-
dziwej «wspolnoty wspolnoty jest jeszcze daleka. Wsérod wyalienowanego spo-
lecznie duchowienstwa szerza si¢ obawy, ze organizacje i ruchy katolikow $wiec-
kich moga si¢ nazbyt usamodzielni¢, oddali¢ si¢, a w koncu — oderwa¢ od Kosciota
instytucjonalnego i tradycyjnego duszpasterstwa. Po jednej stronie dominuje wigc
klerykalny paternalizm jako pewien ko$cielny centralizm, ktorym z kolei po dru-

"M. Grabowska, Religia, jednostka, wspélnota, ,,Chrzescijanstwo — Swiat — Polityka.
Zeszyty Spotecznej Mysli Kosciota” 2008, nr 2, s. 16-17.

¥ A. Dylus, H. Juros, Rola ruchéw i stowarzyszern katolickich w polskim procesie
transformacji, w: Po przetomie. Kosciol i spoleczenstwo w Polsce i Niemczech Wschod-
nich. Problemy procesow transformacji, red. Z. Stawrowski, S. Wilkanowicz, Krakow
1998, s. 128.

? ,,Organizacje o podlozu religijnym na dwa sposoby stuza zyciu obywatelskiemu: bez-
posrednio, udzielajac wsparcia swoim cztonkom i §wiadczac ustugi religijne szeroko rozu-
mianemu spoleczenstwu oraz posrednio, krzewiac umiejgtnosci obywatelskie, wpajajac
warto$ci moralne, zachgcajac do altruizmu, rekrutujac dziataczy obywatelskich sposrod
wiernych”, R.D. Putnam, Samotna gra w kregle. Upadek i odrodzenie wspolnot lokalnych
w Stanach Zjednoczonych, tt. P. Sadura, S. Szymanski, Warszawa 2008, s. 134.
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giej stronie odpowiada nastawienie indywidualistyczne, duchowe lenistwo, bierna,
wyczekujaca postawa oraz spoteczno-etyczna niedojrzalos¢ duzej czesci laikatu.
W rezultacie rzadko dochodzi do samodzielnej, odpowiedzialnej aktywnosci laika-
tu, stuzacej zarowno Kosciotowi, jak i spoteczenstwu”'’.

Jest takze watpliwe, czy cztonkowie ruchow, wspdlnot religijnych i stowarzy-
szen katolickich w wyrazny sposob wplywaja na przemiany modernizacyjne
w Polsce w duchu katolickiej nauki spotecznej w takich dziedzinach zycia spotecz-
nego jak gospodarka, polityka i kultura, czy sa na tyle dynamiczni, by poprzez nich
dokonywata si¢ ewangelizacja tych $rodowisk spotecznych. Wiele z tych ugrupo-
wan koncentruje si¢ nadmiernie na celach wewnetrznych, na potrzebach ducho-
wych swoich czlonkoéw (niekiedy nawet terapeutycznych) niz na celach apostol-
sko-misyjnych. Nie brakuje jednak empirycznych dowodow na to, ze w wielu $ro-
dowiskach lokalnych ruchy i wspolnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie
podejmuja wiele dziatan pomocowych na rzecz osob potrzebujacych'.

Jezeli nawet istnieja dowody na to, ze Kos$ciot popiera aktywizacje ludzi $wiec-
kich we wspolnotach parafialnych i w diecezji oraz docenia wageg ich wspdlnoto-
wego dziatania, to z drugiej strony istnieja okre$lone bariery rozwoju zycia wspol-
notowego w parafiach i Kosciele. Problem dotyczy w gruncie rzeczy relacji miedzy
Kosciotem elit, Kosciolem ludowym i Kosciotem wspdlnot. Nikomu sposrod so-
cjologow religii i pastoralistow nie udato si¢ znalez¢ odpowiedniego rozwiazania
tej relacji, a niektorym nawet wydaje si¢ to zakrawa¢ na prawdziwa , kwadrature
kota”. Z socjologicznego punktu widzenia waznym problemem jest odnajdywanie
przez Kosciol swojej nowej roli 1 pozycji spotecznej w pluralistycznym spoleczen-
stwie, w ktorym musi on prowadzi¢ nowa ewangelizacjg i spelnia¢ swoje wlasciwe
funkcje religijne. ,,Jest juz najwyzszy czas, by katolicy $wieccy w rodzacej si¢
demokracji poczuli si¢ upodmiotowieni, podejmowali wlasciwe im zadanie religij-
ne i $wieckie oraz byli odpowiedzialni za przyszto$é Kosciota™".

Inna kwestia jest stosunek matych wspolnot religijnych w parafii jako catosci.
,»Wzajemny stosunek parafii i matych wspolnot religijnych jest stosunkiem obu-
stronnego oddziatywania na siebie. Migdzy parafiami i malymi grupami wystegpuje
jakosciowa przemiana. Rozwoj parafii jako wspolnoty potrzebuje matych wspdlnot
religijnych. Z kolei rozwdj matych wspolnot religijnych potrzebuje wsparcia para-
fii. Dobrze prowadzone duszpasterstwo zwyczajne parafii przygotowuje dobrych

" A. Dylus, Zmiennosé¢ i ciqglos¢. Polskie transformacje ustrojowe w horyzoncie
etycznym, Warszawa 1997, s. 201.

""E. Litak, Pomoc spoleczna jako wyraz moralnosci. Wartosci w dzialaniach pomo-
cowych wybranych grup religijnych w Przemyslu, w: Moralnos¢ spoteczenstwa polskiego.
Zatozenia i rzeczywistos¢, red. J. Baniak, Poznan 2008, s. 115-133; M. Rogaczewska,
Panstwo i spoleczenstwo obywatelskie nie muszq by¢ wrogami — rola spoleczenstwa oby-
watelskiego w modernizacji, w: Modernizacja Polski. Kody kulturowe i mity, red. J. Szom-
burg, Gdansk 2008, s. 137-145.

2 'W. Piwowarski, Zmiana miejsca i roli Kosciola w spoleczeristwie, w: Kosciol
w Polsce w warunkach wolnosci. Zagrozenia i szanse, red. K. Gorski, Warszawa 1993,
s. 14.
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cztonkéw matych wspolnot religijnych, a sposrdd najlepszych cztonkéw matych
wspolnot powsta¢ moze np. PRD jako konstruktywna propozycja ozywienia
wspolnoty parafialnej. Z kolei dojrzate religijnie mate wspdlnoty moga wywierac
pozytywny wplyw na rozbudzenie aktywnos$ci parafian i rozwoéj duszpasterstwa
zwyczajnego. Rezultatem obustronnego oddziatywania na siebie bgdzie wzrost
parafii jako wspolnoty wspolnot ”'°. Niebezpieczenstwem zwiazanym z dziatalno-
$cia nowych grup i wspdlnot religijnych jest ich elitarnos¢, tendencja do zamykania
si¢ oraz izolowanie si¢ od innych grup'®.

Nowe ruchu i wspolnoty religijne — rozwijajace si¢ w parafiach katolickich
i w przestrzeni migdzyparafialnej — nie budza zastrzezen hierarchii koscielnej
1 wigkszosci wiernych. Tylko niektére z nich spotykaja si¢ z pewna krytyka i dy-
stansem. Dotyczy to szczegdlnie ruchu neokatechumenalnego. ,,Intensywnemu
rozwojowi ruchu neokatechumenalnego towarzysza tez glosy krytyki nielicznych
wprawdzie, bytych cztonkéw wspdlnot. Dotycza one katechez gloszonych przez
cztonkow wspolnoty oraz wyodrebnienia si¢ wspolnoty z ogélnej spotecznosci
wiernych przez uczestnictwo w nabozenstwach w soboty, a nie w niedziele, orga-
nizowanie zgromadzen modlitewnych i sprawowanie liturgii w wynajmowanych
salach, a nie w kosciotach, czy tez odprawianie odrebnych nabozenstw dla tej gru-
py os6b. Pojawiaja si¢ nawet z ich strony oskarzenia, ze wspolnoty sa nowym ro-
dzajem sekt w tonie Kosciota katolickiego. Zdarzaja sie tez krytyczne wypowiedzi
ze strony niektorych duchownych”"”.

Wyraznym impulsem do powstawania wspdlnot religijnych byl Sobor Waty-
kanski II, nawotujacy do odnowy religijnej i moralnej, do bardziej intensywnej
i aktywnej pracy apostolskiej w gltoszeniu Ewangelii w roznych srodowiskach spo-
lecznych. Nowe ruchy i wspolnoty religijne dokonuja ,,deprywatyzacji wiary”,
ksztaltuja elity zaangazowanego laikatu, zarbwno w Kosciele jak i w spoleczen-
stwie. Wypracowaly one i nadal wypracowuja nowe formy ewangelizacyjne, od-
powiadajace sytuacji naszych czasow, a takze poszukuja nowych form jezyka
ewangelizacji, komunikatywnego dla wspolczesnego cztowieka'®. Wierni — na
mocy przyjetego chrztu i innych aktow inicjacji chrzescijanskiej — sa zobowiazani
do uczestnictwa w $wiadomy i wolny sposéb we wspolnocie Kosciota. Nikt nie
moze czu¢ si¢ zwolnionym z tej odpowiedzialnosci. ,,Nowe sytuacje — zarowno
w Kosciele, jak i w zyciu spotecznym, ekonomicznym, politycznym i kulturalnym
— domagaja si¢ dzisiaj ze szczegblna sita zaangazowania §wieckich. Biernos¢, ktora
zawsze byla postawa nie do przyjecia, dzis bardziej jeszcze staje si¢ wina. Nikomu

B R. Kaminski, Parafia, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przy-
goda, M. Fijatkowski, Lublin 2006 s. 593.

" A. Potocki, Polskie duszpasterstwo mlodziezy — odpowied? na wyzwanie sekulary-
zacji?, w: Sekularyzacja jako wyzwanie dla religii i Kosciola. Mity czy rzeczywistos¢, red.
J. Baniak, Poznan 2006, s. 193.

' J. Gajda, Antropologia kulturowa. Kultura obyczajowa poczqtku XXI wieku, Krakow
2008, s. 143.

' M. Ostrowski, Duchowe i religijne ruchy, w: Kosciot i religijnosé Polakéw 1945-
1999, red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 2000, s. 149.
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nie godzi sie trwaé¢ w bezczynnosci”’ (Posynodalna adhortacja apostolska Christifi-
deles laici, nr 3). Podstawowym miejscem zaangazowania katolikow powinna by¢
parafia i jej mikrostruktury.

Jan Pawet II juz od poczatku swego pontyfikatu podkreslat role stowarzyszen,
ruchéw 1 ugrupowan koscielnych. W adhortacji apostolskiej z 17 pazdziernika
1979 roku O katechizacji w naszych czasach, pisat: ,,Wazna jest wreszcie rzecza,
by byly ozywiane stowarzyszenia, ruchy i kluby wiernych, nastawione czy to na
¢wiczenia pobozne i bezposrednie apostolstwo, czy na dobroczynnos¢ i pomoc
potrzebujacym, czy chrzescijanska obecnos¢ w samych doczesnych sprawach tego
swiata. Wszystkie one pelniej osiagna swe cele i lepiej przystuza si¢ Kosciotowi,
jesli w swej wewngetrznej strukturze i w swym sposobie dziatania przeznacza duzo
miejsca na powazna formacjg religijna swych cztonkow. W ten sposdb kazde sto-
warzyszenie wiernych w Kosciele powinno ze swego zatozenia by¢ wychowawca
w wierze” (nr 70). Kilkanascie lat p6zniej skierowat do biskupow polskich przy
okazji wizyty ad limina Apostolorum nast¢pujace stowa: ,,Wierni §wieccy, nalezy-
cie uformowani, winni poczu¢ si¢ rzeczywistymi podmiotami w zyciu Kosciota.
Zaktada to tak z ich strony, jak ze strony duchowienstwa, potrzebg zmian we wza-
jemnych relacjach, umiejgtnos¢ wspotpracy, postawe cierpliwego dialogu, shuzby
i obustronnego zaufania”'’.

Rola laikatu w dziele ewangelizacji jest znaczna i ro$nie. Benedykt XVI
w przemowieniu do biskupow polskich przybylych ad limina Apostolorum w 2005
roku podkreslil, ze jednym z gtownych celow dziatalnosci laikatu jest odnowa mo-
ralna spoteczenstwa i udziat w zyciu publicznym. Kos$ciol co prawda nie utozsamia
si¢ z zadna partia, wspolnota polityczna ani systemem politycznym, ale przypomi-
na, by $wieccy zaangazowani w zyciu publicznym dawali odwazne i czytelne
$wiadectwo wartosciom chrzescijanskim. Biskupi i kaptani powinni wspiera¢ laikat
w ich postudze, z poszanowaniem stusznej autonomii polityki. Waznym dzialem
zaangazowan wiernych w dziele ewangelizacji jest duszpasterstwo rodzin, duszpa-
sterstwo miodziezy i dzialalno§¢ charytatywna'®. Ta ostatnia jest szczegélnie ukie-
runkowana na biednych, opuszczonych, zmarginalizowanych, a nawet wykluczo-
nych ze spoteczenstwa. Ruchy i wspodlnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie
poprzez swoje zaangazowanie religijne i misyjne oddziatuja na kulture i zmiany
spoteczne.

Czlonkostwo w réznych organizacjach religijnych i koscielnych, potaczone
z uczestnictwem w praktykach religijnych, ma z pewnos$cia wplyw na r6zne formy
aktywnosci spolecznej, takze o charakterze pozareligijnym. Przyczynia si¢ do po-
glebienia tozsamosci katolickiej, przynaleznosci do wspdlnoty Kosciota, a takze
dawania $wiadectwa we wszystkich srodowiskach spotecznych na rzecz integral-

17 I Osservatore Romano” 14(1993), nr 2, s. 16.

'8 Benedykt XVI do biskupow polskich. Przeméwienia wygloszone z okazji wizyty ad
limina Apostolorum w roku 2005, Poznan 2005, s. 22-23.

' W. Szymczak, Apostolstwo $wieckich, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska —
badania — teorie, red. M. Libiszowska-Z6ttkowska, J. Marianski, Warszawa 2004 s. 19.
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nego rozwoju osoby ludzkiej 1 dla dobra wspdlnego spoleczenstwa. W ostatnich
latach — wedtug Papieza Benedykta XVI w przemoéwieniu z dnia 15 listopada 2008
roku do Papieskiej Rady ds. Swieckich: ,,W wielu Kosciolach partykularnych
dzigki radom duszpasterskim, diecezjalnym i parafialnym zwigkszyt si¢ udziat
swieckich, ktory ze wzgledu na to, Ze inspirowany jest autentycznym sensus Eccle-
siae, okazal si¢ bardzo pozytywny. Dzigki zywej $wiadomos$ci charyzmatycznego
wymiaru Ko$ciota zostaly docenione i dowarto§ciowane zarowno najprostsze cha-
ryzmaty, jaki Opatrzno$¢ obdarza ludzi, jak i te, ktore przynosza wielkie owoce
duchowe, wychowawcze i misyjne. Nie przypadkiem dokument ten méwi o «no-
wej epoce zrzeszen katolikow swieckich», upatrujac w niej znak «bogactwa i wie-
lorakich zasobow, ktorymi Duch Swicty ozywia Kosciob [...], oraz wskazuje «kry-
teria eklezjologiczne», ktorych z jednej strony potrzebuja pasterze, by dokonaé
rozeznania, a z drugiej, rozwoj zycia stowarzyszen wiernych, ruchow koscielnych
i nowych wspolnot™. Stwierdzenia te w jakiej$ mierze odnosza si¢ i do Kosciota
katolickiego w Polsce.

W Polsce ruchy i wspdlnoty religijne pojawity si¢ w drugiej polowie lat sie-
demdziesiatych, rozwijaly si¢ intensywnie w latach osiemdziesiatych (tzw. grupy
odnowowe), ich dalszy dynamiczny rozwoj rozpoczat si¢ po 1989 roku. ,,.Dwie
najpopularniejsze obecnie formy odnowy religijnej maja rodzime pochodzenie.
Ruch Swiatto-Zycie wywodzi si¢ z ruchu oazowego zainicjowanego w 1954 r.
przez ks. Franciszka Blachnickiego, a wspolnoty rézancowe naleza do tradycyjne-
go repertuaru polskiego katolicyzmu. Ale formy zaimportowane — migdzy innymi
Odnowa w Duchu Sw. czy Neokatechumenat — po ¢wieréwieczu obecne sa, odpo-
wiednio, w co czwartej i co dziesiatej parafii”*'. Wyniki sondazy opinii publicznej
1 badania socjologiczne ilustruja zasieg spoleczny nowych ruchow i wspoélnot reli-
gijnych w naszym kraju.

2. Ruchy i wspoélnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie
w $wietle badan socjologicznych

W rzeczywisto$ci parafialnej dostrzega si¢ wciaz swoiste rozdarcie. ,,Dla jed-
nych wciaz nie skonczyla si¢ epoka Kosciof to tylko my, dla innych wciaz jeszcze
nie rozpoczela sig¢ epoka Kosciof to takze my. Z jednej strony $wieccy narzekaja, ze
ksigza ich nie sluchaja, ani nawet nie pytaja o zdanie, z drugiej strony ksi¢za ubo-
lewaja, ze $wieccy sa bierni i nie zalezy im na wspotodpowiedzialnosci za dzieto
ewangelizacji. [...]. Niepokojacym zjawiskiem jest brak odpowiednio szerokiej
wspotpracy kaplanow ze §wieckimi w planowaniu przedsigwzie¢ duszpasterskich
i materialnych w parafii. Swieccy czesto nie zdaja sobie sprawy z mozliwosci ta-
kiej wspotpracy pod przewodnictwem proboszcza. W praktyce w wielu parafiach

20 I Osservatore Romano” 30(2009), nr 1, s. 43. )
' M. Grabowska, Religia, jednostka, wspélnota, ,,Chrzescijanstwo — Swiat — Polity-
ka. Zeszyty Spotecznej Mysli Kosciota” 2008, nr 2, s. 16.
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nie istnieja lub nie wypelniaja swych zadan rady duszpasterskie i ekonomiczne.
[...]. Pewna odpowiedzia na te zjawiska jest tworzenie wspolnot ruchdéw katolic-
kich, ktore duzy nacisk ktada na umacnianie wigzi wspodlnotowych i przyczyniaja
si¢ do poglebienia $wiadomosci uczestnictwa w Kosciele™.

Nie brakuje sygnatow pozytywnych. Parafie polskie sa wciaz aktywne. Okoto
80% badanych Polakow uwaza sig¢ za czlonkow parafii dzialajacych na terenie ich
zamieszkania, z czego niemal polowa w sposob zdecydowany identyfikuje si¢
z parafia (45%). Zwiazkow takich nie odczuwa jedynie jedna piata ankietowanych
Polakow (18%). Nawet wsrdd tych, ktorzy w ogdle nie uczestnicza w praktykach
religijnych, co czwarty czuje si¢ zwiazany z parafia znajdujaca sig na terytorialnym
obszarze miejsca jego zamieszkania®. Aktywnos$é religijna i spoleczna w parafii
zalezy w Polsce w znacznej mierze nie tylko od samych parafian, ale — i to przede
wszystkim — od duszpasterzy. Zwraca na ten fakt uwage abp Kazimierz Nycz
w wywiadzie dla miesigcznika ,,Wigz”.

,,P0 pierwsze, od postawy i1 zaangazowania ksigdza proboszcza. Po drugie,
wazna jest umiejgtno$¢ wytawiania aktywnych parafian i stwarzania im mozliwo-
$ci dziatania. Po trzecie, konieczna jest rezygnacja z paternalistycznego podejscia,
ktorego istota jest przystowiowe «ktadzenie reki» na kazdy przejaw oddolnej ini-
cjatywy. Jesli te trzy warunki sa spelnione, parafia zazwyczaj okazuje si¢ zywym
organizmem spotecznym. Nawet w przypadku aktywnej parafii nie mozna jednak
liczy¢ na to, ze w jej przedsigwzigcia beda angazowac si¢ wszyscy wierni. To my-
Slenie zyczeniowe. Dodam tez, ze po dwoch latach pobytu w archidiecezji war-
szawskiej dostrzegam wiele inicjatyw migdzyparafialnych czy przyparafialnych,
prowadzonych w formie wyodrebnionych stowarzyszen czy fundacji, niekoniecz-
nie koscielnych. Przyklady moégltbym dlugo wymieniaé. Moze to jest wilasciwy
kierunek zagospodarowania aktywnosci spotecznej parafian™,

Wedtug niektérych badan socjologicznych oferty ustug religijnych i spotecz-
nych $wiadczonych przez parafie sa zrdznicowane w s$rodowiskach miejskich
i wiejskich. ,,Parafie wiejskie, jak wynikato z badan ogdlnopolskich, oferuja mniej
ustug niz parafie miejskie. Zebrane przez nas obserwacje pozwalaja wyjasni¢ tg
roznice. Parafie miejskie koncentruja wokot siebie ludzi i rozwijaja si¢ o tyle, o ile
oferuja «ustugi» duszpasterskie zroznicowane i dopasowane specyficznie do po-
trzeb r6znych grup: dzieci, mtodziezy, inteligencji. Parafia miejska nie moze trak-
towac¢ lojalnosci wiernych jako czegos oczywistego, ta lojalnos¢ musi by¢ stale
podsycana poprzez réznego rodzaju wydarzenia i akcje, typu festyny parafialne,
akcje charytatywne, wydarzenia z okazji $wiat. W przypadku parafii wiejskiej lo-
jalno$¢ wiernych jest wigksza i jest zapewniona chocby tym, Ze inny kos$ciot para-

22 IT Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznaf 2001, s. 19 i s. 152-153.

» R. Boguszewski, Polak — na zawsze katolik? Polska religijnos¢ w latach 1989-
2008 na podstawie badan CBOS, ,,Wi¢z” 51(2008), nr 9, s. 9-10.

* Kosciétl obywatelski, Z abp. Kazimierzem Nyczem rozmawiajq Zbigniew Nosowski
i Marek Rymsza, ,,Wigz” 52(2009), nr 3, s. 67.
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fialny jest daleko, a proboszcz ma o wiele wigcej mozliwosci kontroli spolecznej
nad swoimi wiernymi”*.

Parafianie w ograniczonym zakresie uczestnicza w podejmowaniu decyzji para-
fialnych, niektorzy wykazuja swoiste ,,zmeczenie” zyciem parafialnym jako zbyt
nacechowanym lokalno$cia i autorytaryzmem. Wedhlug badan socjologicznych
niewiele wigcej niz co dziesiaty sposrod nich jest wlaczony w sposob pelny w to,
co dzieje si¢ w parafii w sprawach najistotniejszych, niewiele wigcej zreszta pra-
gnie uczestniczy¢ w podejmowaniu decyzji parafialnych. Wedtug sondazy CBOS
okoto dwie piate badanych lub cztonkow ich rodzin korzysta w parafii terytorialnej
z jakiej$ formy oparcia spotecznego (41%). Dobrowolna i bezptatna pracg na rzecz
kos$ciota i parafian deklaruje co trzeci ankietowany (34%), z tym, ze zaledwie 4%
ocenia, ze czgsto udziela si¢ spotecznie. Wigkszo$¢ badanych nie angazuje sig
w prace spoteczne w parafii**. W parafiach polskich potrzebna jest swoista rewolu-
cja kooperacji i wspotdecydowania w sprawach parafialnych?’.

W okresie powojennym, w okre§lonym konteks$cie spoteczno-politycznym
i spoteczno-kulturowym uksztaltowal si¢ pewien typ duszpasterstwa parafialnego,
w ktorym niemal monopolistyczng role sprawowat proboszcz. Styl duszpasterstwa
w parafii byt przez niego ksztatltowany. ,,Ko$cielna hierarchia zachowywata si¢
w tej kwestii bardzo zachowawczo, utwierdzajac nie jako taki stan rzeczy. Sobo-
rowa nauka o apostolstwie §wieckich napotykata na wiele trudnosci w realizacji.
Obawa przed zaangazowaniem §wieckich w Kosciele, przed przyznaniem im od-
powiedniego miejsca 1 whasciwej wspotodpowiedzialnosci poglebiata podziat na
tych, ktorzy wskazuja i glosza, 1 tych, ktorzy stuchaja i wypelniaja. Styl duszpa-
sterstwa z czasow komunistycznych, uwarunkowany w pewnej mierze 6wczesnymi
mozliwosciami, nie stuzyt wyksztalttowaniu si¢ osobistej odpowiedzialnosci za
wiarg. Scentralizowane, w duzej mierze klerykalne i masowe duszpasterstwo odno-
sito si¢ raczej do grupy niz do pojedynczego czlowieka, traktujac go bardziej jako
jego przedmiot niz podmiot. Swieccy wierni mogli tylko wspotpracowaé z hierar-
chia, wykonujac zazwyczaj zlecone im przez nig zadania, co raczej nie stanowito
motywacji do podejmowania glebszej odpowiedzialnosci za sprawy wiary i Ko-
Sciota™®,

W powojennych warunkach polskich uksztattowat si¢ typ parafii, ktora pastora-
lisci okreslaja jako typ hierarchiczny. Stefan Knobloch przedstawia trzy typy para-
fii. ,,Pierwszy okresla jako #yp hierarchiczny. Parafia rozumiana jest tutaj jako

»'S.Mandes, M. Rogaczewska, Parafia rzymskokatolicka w Srodowisku lokalnym,
w: Oblicza lokalnosci. Ku nowym formom Zycia lokalnego, red. J. Kurczewska, Warszawa
2008, s. 287.

% B. Wciorka, Co lqczy Polakéw z parafiq? Komunikat z badai CBOS, BS/49/2005,
Warszawa 2005, s. 1.

”M.N. Ebertz, P. M. Zulehner, Plidoyer fiir Kirchenwachstum. Pastoraltheologi-
sche Thesen, w: Hinaus ins Weite. Gehversuche einer milieusensiblen Kirche, Hrsg. von
M.N. Ebertz, H. G. Hunstig, Wiirzburg 2008, s. 92-98.

® M. Polak, Parafia dzisiaj. Podstawy i kierunki duszpasterskiej odnowy, Poznan
2007, s. 41.
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pewna instytucja S$cisle przyporzadkowana hierarchicznej strukturze Kosciota:
diecezji z biskupem na czele i kurii rzymskiej z papiezem. Jej glownym zadaniem
jest realizowanie wszystkich zalecen jakie otrzymuje «z gory». Stojacy na jej czele
proboszcz jest takze wpisany w te hierarchiczna struktur¢ i rozumiany jako przed-
stawiciel biskupa. Glownym celem sprawowanego w parafii duszpasterstwa jest
umozliwienie wiernym otrzymania task, zwlaszcza poprzez sakramenty. Wierni
tworzacy parafi¢ okreslani sa mianem tzw. «dusz» i traktowani sa w ten sposob
«zbiorowoy. Stabo dostrzega si¢ indywidualny charakter kazdego, kto zostal przez
Boga przylaczony do wspélnoty”™. W takim typie wspdlnoty parafialnej whasci-
wym jej podmiotem jest proboszcz, a wierni stanowig przedmiot jego duszpaster-
skiej troski. Niewiele pozostaje tu miejsca na osobista odpowiedzialno$¢ wiernych
za parafig.

Nowe ruchy i wspolnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie stanowia do-
bry sposob odchodzenia od parafii jako organizacji czy instytucji spotecznej, do
parafii jako wspolnoty. Badania socjologiczne i sondaze opinii publicznej wskazuja
na stosunkowo niski poziom przynaleznosci do ruchow i wspolnot religijnych oraz
stowarzyszen katolickich. ,,Wyjasniajac przyczyna, czemu aktywnos$¢ osob $wiec-
kich nie odrodzita si¢ w warunkach demokratycznych w podobnej skali po 1989
roku, nie sposob pomina¢ faktu, ze KosSciot hierarchiczny przez kilkadziesiat lat
komunizmu po prostu przyzwyczait si¢ do sytuacji, ze osoby $wieckie sa bierne,
jawia si¢ raczej odbiorcami niz dawcami idei, a nadmierna aktywno$¢ z ich strony
moze zagrozi¢ jedno$ci i zwartoSci «substancji» religii masowej. Dlatego wielu
starszych, ale wciaz czynnych ksigzy, przedstawicieli parafii, ruchow i stowarzy-
szen w szczerych rozmowach przyznaje, ze Kosciot pod wzgledem duszpasterskim
znacznie lepiej odnajdywal si¢ w PRL-u niz w obecnych czasach. Nacisk na ma-
sowg religijnos¢ ludowa oraz na to, aby «trwaéy» dzigki statym strukturom, pozostat
do dzisiaj™’.

Uzyskiwane wyniki z badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej nie sa
w pelni konkluzyjne, nizsze sg konstatowane w badaniach o$rodkéw §wieckich niz
koscielnych. Uczestnictwo w zyciu religijnym parafii nie przektada si¢ na udziat
w ruchach i wspdlnotach religijnych oraz w stowarzyszeniach katolickich. W 2005
roku 6% badanych dorostych Polakéw — wedlug sondazu CBOS — deklarowato
przynalezno$¢ do réznego rodzaju wspolnot w parafii (np. wspolnoty rézancowej,
oazowej, Rodzin Nazaretanskich itp.) oraz 1% do wspdlnot religijnych dzialaja-
cych poza parafig terytorialna. Czlonkami wspolnot religijnych sa przede wszyst-
kim osoby bardzo regularnie praktykujace (28%), w wieku 65 lat i wigcej (15%),

¥ Tamze s. 53. Z. Narecki, Swiadectwo ewangelizacyjne wspélczesnej parafii,
,»Spoleczenstwo i Rodzina” 2007, nr 4, s. 43-60.

® M. Rogaczewska, Polska parafia w obrebie spoleczerstwa obywatelskiego,
,ITrzeci Sektor” 2008, nr 15, s. 28-36. Dystans wobec parafii wynika m.in. z motywacji
antyklerykalnych. A. Czaja, Antyklerykalizm czy antykoscielnos¢? w: Antyklerykalizm
a wspolczesna katecheza, red. R. Chalupniak, Opole 2008, s. 53-60. A. Kalbach, Ksieza
a polityka, w: Antyklerykalizm a wspolczesna katecheza, red. R. Chatlupniak, Opole 2008,
s. 83-92.
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emer;;lci (13%), o wyksztalceniu podstawowym (12%), rolnicy i rencisci (po
11%)".

Aktywne uczestnictwo Polakéw w organizacjach, stowarzyszeniach, ruchach,
klubach lub fundacjach jest na niskim poziomie. Swoj wolny czas poswigcato na
dziatlalno$§¢ w organizacjach, ruchach koscielnych, religijnych, we wspodlnotach
parafialnych, 3,6% ogotu Polakow w 1998 roku, 3,9% — 1999 roku i tylko 2,0%
w 2002 roku. Przynalezno$¢ formalna do tych ugrupowan miata — rzecz jasna —
szerszy zakres. Polacy pracuja spotecznie w réznego rodzaju organizacjach, stowa-
rzyszeniach, ruchach itp., jednak obecnie w Zadnej z nich aktywnie nie dziata wig-
cej niz 3,3% ogotu respondentdéw. Osoby regularnie praktykujace czgsciej deklaru-
ja aktywno$¢ spoleczna niz osoby rzadko praktykujace lub w ogodle absentujace si¢
od praktyk religijnych. W latach 1998-2002 ostabta wyraznie aktywnos¢ spoteczna
0s6b praktykujacych kilka razy w tygodniu®*.

W sondazu CBOS z lutego 2005 roku 7% badanych dorostych Polakéw przy-
znawalo, ze przynalezy w swojej parafii do jakiejs wspolnoty religijnej (np. rdézan-
cowej, neokatechumenalnej, Rodzin Nazaretanskich, Odnowy w Duchu Swietym,
Liturgicznej Stuzby Otltarza). ,,Deklaracje takie najczesciej sktadaja badani, ktorzy
zazwyczaj kilka razy w tygodniu uczestnicza w praktykach religijnych (32%), lu-
dzie w wieku 65 lat i starsi (20%), emeryci i rencisci (po 16%), badani z wyksztat-
ceniem podstawowym (14%), mieszkancy wsi (12%), kobiety (11%). Czlonkiem
wspolnoty religijnej w parafii jest takze okoto jednej 6smej oséb silnie zwiazanych
z parafia (13%), stosujacych si¢ do wskazan Kosciota (12%), a takze co dziesiaty
ankietowany (10%) praktykujacy regularnie raz w tygodniu (rzadziej praktykujacy
niemal wcale nie wlaczaja si¢ w takie formy zycia religijnego). Generalnie, uczest-
nictwo w nich jest tym mniejsze, im bardziej zurbanizowane miejsce zamieszkania,
a takze im wyzsze wyksztalcenie i mtodszy wiek badanych. Warto jednak zauwa-
zy¢, ze do wspolnot religijnych nalezy siedmiu na stu ucznidéw i studentow (7%)™.

Wedhug badan Europejskich Systemdéw Wartosci w latach 1990-1999 w Polsce
zmalata przynalezno$¢ do organizacji i udzial w r6znych formach dziatalnosci spo-
fecznej. Wsrdd 15 badanych organizacji przynalezno$¢ do organizacji religijnych
byla jedna z najczesciej deklarowanych i zajmowata po zwiazkach zawodowych
drugie miejsce. Deklarowaly ja nieco czgsciej kobiety, osoby ze $rednim i wyz-
szym wyksztalceniem, mieszkajace w duzych miastach (ponad 500 tys. mieszkan-
cOw) 1 na wsi, mlodsze (18-29 lat) i starsze wickiem (61-69 lat), wlasciciele ma-
lych przedsigbiorstw i1 nizsi ranga urzednicy, a takze osoby samotne i bezrobotne.
W latach 1990-1999 zmniejszyt si¢ wskaznik deklarujacych przynalezno$¢ do or-

31 B. Wciorka, Polacy o swoich zwiqzkach z lokalng parafig, Opinie z lat 2005 i 2008,
Komunikat z badan CBOS. BS/148/2008, Warszawa 2008, s. 5-6.

2 B. Wciorka, Przemiany grupowej aktywnosci spolecznej Polakéw w latach 1998-
2002, www.cbos.pl . 15.06.2005.

3 B. Wciorka, Co lgczy Polakéw z parafiq?, Komunikat z badan CBOS, BS/49/2005,
Warszawa 2005, s. 10.
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ganizacji religijnych lub ko$cielnych z 7,0% do 5,7% ogo6tu dorostych Polakows;
przynaleznos¢ do zwiazkow zawodowych — z 21,3% do 10,3%".

W sondazu zrealizowanych przez firmg¢ badawcza TNS OBOP w 2007 roku, na
zlecenie Centrum Mysli Jana Pawla II w Warszawie, na probie ogdlnopolskiej
obejmujacej Polakow w wieku powyzej 15 lat, 4% badanych deklarowato, ze nale-
zy 1 aktywnie uczestniczy w stowarzyszeniach koscielnych i wspolnotach religij-
nych; 5% — ze nalezy, ale nie uczestniczy aktywnie; 6% — ze nalezalo, ale juz nie
nalezy; 80% — ze nigdy nie nalezato. ,,Do stowarzyszen koscielnych i wspolnot
religijnych nalezy obecnie 9% Polakéw (nalezato kiedykolwiek — 15%). Co oczy-
wiste, dziataja w nich gtownie ludzie blizsi Ko$ciotowi, w tym — najczesciej prak-
tykujacy (co trzecia osoba praktykujaca kilka razy w tygodniu, co jedenasta — raz
w tygodniu), lepiej sytuowani i wyksztalceni, a takze zwiazani z Janem Pawlem II
(co czwarta osoba zdecydowanie deklarujaca poczucie przemiany pod wpltywem
papieza rodaka oraz 3% tych, ktore takiej odmiany w ogole nie odczuty). Z analizy
statystycznych wynika przy tym, ze poczucie wigzi z Ojcem Swietym oddziatuje
na aktywno$¢ we wspolnotach religijnych niezaleznie od wskaznika zwiazkow
z Kosciotem™.

W badaniach mi¢dzynarodowych z czerwca 2008 roku zrealizowanych w ra-
mach European Value Survey (Research International Pentor) dorosli Polacy de-
klarowali w nastepujacy sposob przynaleznos¢ do organizacji i formy aktywnosci
spolecznej: organizacje opiekujace si¢ osobami starszymi, niepetnosprawnymi lub
biednymi — 1,1%; organizacje religijne lub koscielne — 3,6%; organizacje zajmuja-
ce si¢ nauka, sztuka, muzyka, kultura — 1,1%, zwiazki zawodowe — 4,5%; organi-
zacje mtodziezowe (np. harcerstwo, kluby mtodziezowe) — 2,5%; stowarzyszenia
zawodowe — 1,9%; organizacje zajmujace si¢ sportem i rekreacja — 1,9%; organi-
zacje kobiece — 0,9%; organizacje zajmujace si¢ ochrona $rodowiska, ekologia
i prawami zwierzat — 0,8%; partie lub stowarzyszenia polityczne — 0,8% 1 inne.
Prawie dwie trzecie badanych nie przynalezy — wedtug wtasnych deklaracji — do
jakichkolwiek organizacji. Na nizszym poziomie sytuuje si¢ aktywnos¢ spoteczna
na rzecz organizacji, do ktorych Polacy przynaleza (58,1% badanych nie wymieni-
lo zadnej organizacji). Organizacje religijne i koscielne znalazly si¢ na drugim
miegjscu (po zwiazkach zawodowych), gdy chodzi o zasigg przynaleznosci formal-
nej do organizacji, i na pierwszym miejscu, gdy chodzi o aktywnos$¢ spoteczna na
rzecz swoich organizacji (dane uzyskane od prof. Aleksandry Jasinskiej-Kani).

Na zréznicowanym poziomie ksztattuje si¢ przynaleznos¢ do ruchéow i wspolnot
religijnych w poszczegolnych diecezjach i w skali catego kraju’®. Wedhig badan
Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA wynika, ze w diecezji wloctawskiej

* M. Marody, Przemiany religijnosci Polakéw, w: Polacy wsréd Europejczykow.
Wartosci spoleczenstwa polskiego na tle innych krajow europejskich, red. A. Jasinska-
Kania, M. Marody, Warszawa 2002, s. 159-160.

* T. Zukowski, Sfera publiczna-spoleczne wizje zachowania, w: Wartosci Polakéw
a dziedzictwo Jana Pawla II, red. T. Zukowski, Warszawa 2009, s. 250-251.

% E. Firlit, Poczucie i przejawy wiezi parafialnej w latach dziewiecdziesiqtych, w: Re-
ligijnos¢ Polakow 1991-1998, red. W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 127-132.
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w 1997 roku tylko 2,3% badanych katolikow deklarowalo przynalezno$¢ do
wspolnot religijnych w parafii, w archidiecezji katowickiej — 8,0%, w diecezji san-
domierskiej — 8,5%, w archidiecezji todzkiej — 5,0%, w diecezji tarnowskiej —
13,7%, w archidiecezji gdanskiej — 10,5%, w archidiecezji lubelskiej — 11,6%,
w diecezji tomzynskiej — 15,1%, w archidiecezji poznanskiej — 8,0%, w archidie-
cezji czgstochowskiej — 7,2%, w archidiecezji szczecinsko-kamienskiej — 7,0%,
w archidiecezji warszawskiej — 7,2%, w diecezji bydgoskiej — 8,4%, wsrdd ogdtu
katolikéw polskich w 1991 roku — 7,8%, w 1998 roku — 9,8%, w 2002 roku — 7,8%
(informacje uzyskane od ks. prof. Witolda Zdaniewicza).

W diecezji sandomierskiej w 1998 roku tylko 2,9% badanych katolikow zade-
klarowato uczestnictwo w radzie parafialnej (w 2003 roku — 4,6%), czeSciej megz-
czyzni niz kobiety. Na wyzszym poziomie prezentowalo si¢ uczestnictwo w ru-
chach i wspolnotach religijnych oraz w stowarzyszeniach katolickich i dobroczyn-
nych: w 1998 roku — 8,5% 1 w 2003 roku — 12,0%. Wsrdd cztonkow tych ugrupo-
wan bierne uczestnictwo nieco przewazato nad aktywnym, wigcej kobiet niz mez-
czyzn przynalezatlo do ruchow, wspodlnot i stowarzyszen religijno-koscielnych.
Badani katolicy najczeSciej wymieniali wéréd grup przynaleznosci Zywy Roza-
niec: w 1998 roku — 5,1% badanych i w 2003 roku — 7,4%. Inne ugrupowania jak
Legion Maryi, Odnowa w Duchu Swietym, Neokatechumenat obejmowaty wyraz-
nie mniejsza liczbg cztonkow®’.

W badaniach socjologicznych zrealizowanych w 2008 roku w diecezji radom-
skiej 86,7% badanych mezczyzn i 85,0% kobiet deklarowato brak przynaleznos$ci
do wspolnot, ruchéw i stowarzyszen religijnych dzialajacych na terenie parafii.
Tylko niecate 13% mgzczyzn i 14,5% kobiet informowato o swojej przynaleznosci
do tych ugrupowan, znacznie czgsciej o przynalezno$ci czynnej niz biernej. Nale-
zacych do wspolnot, ruchow i stowarzyszen religijnych byto nieco wigcej w para-
fiach wiejskich (14,8%) niz w parafiach Radomia (13,0%) i w innych miastach
(11,6%). Badani najczesciej wskazywali na przynalezno$¢ do kot roézancowych,
choru parafialnego, scholi, apostolatu maryjnego i Akcji Katolickiej. W diecezji
radomskiej w 2008 roku 21,4% badanych megzczyzn wiedzialo o istnieniu Akcji
Katolickiej w ich parafii, 19,5% informowato, ze nie ma jej w parafii i 58,7% od-
znaczato si¢ brakiem wiedzy w tej sprawie (0,4% nie udzielito odpowiedzi). Od-
powiednie dane dla kobiet ksztattowaty si¢ nastgpujaco: 24,9%, 15,1%, 58,4%
11,6%. Ponad 80% badanych katolikow nie wiedziato, jakie zadania podejmuje
Akcja Katolicka w ich parafii, a ci, ktérzy udzielili odpowiedzi na to pytanie,
wskazywali najczesciej na pomaganie potrzebujacym, prace z dzie¢mi i mtodzieza
oraz na czynny udziat w zyciu spotecznym™.

W zroznicowany sposob ksztattuja si¢ wskazniki przynaleznosci do ruchow
i wspdlnot religijnych oraz stowarzyszen katolickich w badaniach socjologicznych

" E. Frankowski, Religijnos¢ katolikéw diecezji sandomierskiej. Studium socjolo-
giczne, Sandomierz-Stalowa Wola 2006, s. 347-351.

* 0. A. Kotowska, Zycie wspélnotowe, w: Postawy spoleczno-religijne diecezjan ra-
domskich, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zar¢ba, Radom 2008, s. 115-123.
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nad milodzieza i w sondazach opinii publicznej. Wedlug badan ogdlnopolskich
Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA w 1988 roku 26,4% mtodziezy szkolnej
i akademickiej deklarowato przynaleznos¢ do ruchow i wspdlnot religijnych (od-
powiedzi typu: ,,nalez¢ i jestem aktywny” oraz ,naleze, ale jestem mato aktyw-
ny”). W 2005 roku wskaznik ten obnizyt si¢ do 17,6%. Ze wzgledu na cechy de-
mograficzno-spoleczne i religijne, relatywnie najwigcej takich osob mozna spotkac
wsérod mtodziezy meskiej, ucznidw szkot §rednich, respondentéw pochodzacych ze
wsi oraz z rodzin, w ktérych ojcowie i matki posiadaja wyksztalcenie podstawowe.
W 2005 roku 78,2% ogdétu badanych wybrato odpowiedz ,,nie nalez¢”, co moze
oznaczaé, ze tego typu organizacje sa dla nich mato atrakcyjne Iub nawet nie wie-
dza o ich istnieniu w $rodowisku zamieszkania®’.

Mtodziez z licedw ogdlnoksztatcacych, liceow zawodowych i profilowanych,
technikéw i zasadniczych szkét zawodowych, badana przez CBOS w 2003 roku,
tylko w 3% deklarowala przynalezno$¢ do ruchow i stowarzyszeh w Kosciele
rzymskokatolickim oraz 4% do innych organizacji dziatajacych w powiazaniu
z Kos$ciotem. Mtodziez polska odznacza si¢ wyraznym deficytem uspotecznienia
organizacyjnego”. Jedynie nieco wigkszym powodzeniem niz organizacje kosciel-
ne ciesza si¢ kluby, zwiazki i stowarzyszenia sportowe oraz kluby kibica. W catlej
zbiorowosci mlodziezy 16% badanych zetknglo si¢ z jaka$ sekta lub ruchem reli-
gijnym dzialajacym poza strukturami tradycyjnych Kosciolow. Alternatywnym
ruchem religijnym, z ktérym miodziez najczesciej miata osobisty kontakt, byli
Swiadkowie Jehowy, rzadziej satanisci i Hare Kryszna. Wérod badanej mtodziezy
kontakty z sekta lub nowym ruchem religijnym czg¢$ciej mieli uczniowie z wielkich
miast, czesciej chlopey niz dziewczeta, niewierzacy niz wierzacy ™.

Uczniowie ostatnich klas szko6t ponadgimnazjalnych (liceéw, technikdéw, zasad-
niczych szkot zawodowych), badani przez CBOS w 2008 roku, w 8% deklarowali,
ze sa glgboko wierzacymi, w 73% — wierzacymi, w 13% — niezdecydowanymi
1w 5% — niewierzacymi. Laczny wskaznik wierzacych ksztattowat si¢ na poziomie
81% (w 1996 roku — 80%, w 1998 roku — 80%, w 2003 roku — 78%). Udziat
w praktykach religijnych takich jak msze, nabozenstwa lub spotkania religijne
ksztattowal si¢ nastepujaco: kilka razy w tygodniu — 7%, raz w tygodniu — 42%,
przecigtnie jeden lub dwa razy w miesiacu — 15%, kilka razy w roku — 20%,
w ogole nie uczestniczy — 16%. Regularny udzial w praktykach religijnych dekla-
rowato w 2008 roku 49% badanych ucznidow, co oznaczato spadek o 13% w po-
rownaniu z 1996 rokiem i 0 5% w poréwnaniu z 1998 rokiem. W latach 1998-2008
wzrosta nieznacznie liczba mlodych potwierdzajacych przynalezno$¢ do mniej lub
bardziej sformalizowanych stowarzyszef, organizacji czy klubow: z 25% do 33%.

% S.H. Zareba, Poczucie przynaleznosci religijnej jako jeden z wymiaréw religijnosci
(w Swietle badan socjologicznych wsrod miodziezy szkolnej i akademickiej), w: Miedzy
instytucjq i wspolnotq. Udzial katolikow swieckich w zyciu Kosciola. Zalozenia i rzeczywi-
stos¢, red. J. Baniak, Poznan 2008 s. 67.

M. Gwiazda, Mlodziez o sobie: WartoSci, obyczajowosé, grupy odniesienia, w: Opi-
nie i diagnozy nr 2, Mtodziez 2003, Raport CBOS, Warszawa 2004, s. 107-109.
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Przynalezno$¢ do organizacji, stowarzyszen i klubow religijnych deklarowato 8%
badanej mtodziezy*'.

Wedlug sondazu przeprowadzonego przez Instytut Badan nad Podstawami De-
mokracji w 2001 roku 37% mitodziezy bedacej w wieku 15-24 lat deklarowato
przynalezno$¢ co najmniej do jednej dobrowolnej organizacji, a co dziesiaty byt
cztonkiem organizacji przykoscielnej lub religijnej*. W potowie lat dziewigédzie-
sigtych wsrod mlodziezy szkot §rednich z roznych miast (najczesciej z matlych
miast) 85% badanych deklarowato wiare religijna (wierzacy lub gleboko wierzacy)
i ponad 95% uczeszczalo na lekcje religii w szkole, ale tylko 17% podawato, ze
uczestniczy w roznych grupach i ruchach o charakterze religijnym. Najczgsciej
wymieniano Ruch Swiatto-Zycie, grupy ministranckie i asyste oraz Odnowe
w Duchu Swigtym. Mniej niz 1% ankietowanej mtodziezy miato jaki$ kontakt
z Katolickim Stowarzyszeniem Mtodziezy*.

Przynaleznos¢ mtodziezy uczacej si¢ w szkotach §rednich lub studiujacej na
wyzszych uczelniach w Warszawie w 2003 roku do ruchow i wspolnot religijnych
ksztaltowala si¢ na niskim poziomie. W catej zbiorowosci 66,9% badanych wyraz-
nie zadeklarowalo, ze nie nalezy do jakichkolwiek wspdlnot religijnych dzialaja-
cych w ramach Kosciota rzymskokatolickiego, 10,0% — to ci, ktérzy nie naleza do
Kosciota katolickiego, 4,5% — nalezy do Ruchu Swiatto-Zycie, 2,4% — do Akcji
Katolickiej, 1,0% — do Neokatechumenatu, 0,7% — Rodzin Nazaretanskich, 0,4% —
do Opus Dei, 4,9% — do innych wspdlnot religijnych i 9,1% — brak odpowiedzi.
Wsrod badanej mtodziezy dominowato cztonkostwo w Ruchu Swiatto-Zycie, do
ktorego nalezata prawie polowa wszystkich wspolnot religijnych, o ktéorych mowili
respondenci*’.

Wedhug badan Katedry Socjologii Religii KUL w latach 2002-2005 w czterech
miastach (klasy przedmaturalne) w catej zbiorowo$ci mtodziezy ponadgimnazjal-
nej 5,3% badanych zadeklarowato, Ze przynalezy do wspolnot religijnych w parafii
i dziata w nich aktywnie, 2,0% — ze nalezy, ale jest mato aktywnym cztonkiem
190,9% — ze nie nalezy (1,8% — brak odpowiedzi). W sumie 7,3% ankietowanych
przynalezato — przynajmniej formalnie — do ruchéw, wspolnot religijnych i stowa-
rzyszen katolickich: we Wtoctawku — 5,6% , w Lomzy — 7,8%, w Ostrowi Mazo-
wieckiej — 4,9% 1 w Radomiu — 11,5%. Dziewczgta czgsciej niz chlopcy potwier-
dzity przynaleznos$¢ do wspolnot religijnych i stowarzyszen katolickich (7,6% wo-
bec 7,1%); mtodziez z licedw ogodlnoksztatcacych (9,1%) czesciej niz z technikow
(5,3%) 1 zasadniczych szkét zawodowych (4,9%); mlodziez mieszkajaca na wsi

' M. Feliksiak, J. Kalka, M. Lutostanski, Mlodziez o sobie: wartosci, obycza-
Jjowos¢, grupy odniesienia, w: Mtodziez 2008. Opinie i diagnozy nr 13. Raport CBOS,
Warszawa 2009, s. 115-121.

2 T. Szawiel, Kody kulturowo-mentalne po 1989 roku — czynniki i kierunki zmian,
w: Modernizacja Polski. Kody kulturowe i mity, red. J. Szomburg, Gdansk 2008, s. 106.

® R. Jusiak, Postawy milodziezy wobec katechizacji, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”
26(1998), nr 2, s. 151-152.

* E. Firlit, Mlodziez warszawska i parafia, w: Mlodziez Warszawy — pokolenie ponty-
fikatu Jana Pawla II, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zargba, Warszawa 2005, s. 184-185.
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(7,9%) podobnie jak mieszkajaca w miastach do 100 tys. mieszkancow (5,8%)
i w wielkich miastach (8,2%); osiagajacy bardzo dobre wyniki w nauce (11,2%)
i dobre (9,2%) czesciej niz osiagajaca przecigtne wyniki (6,3%) i zte (3,6%)".

Wsrdd radomskich ucznidow szkét ponadgimnazjalnych w 2005 roku 11,5% an-
kietowanych zadeklarowalo przynaleznos¢ do wspolnot lub stowarzyszen dzialaja-
cych przy parafii (8,0% — aktywni i 3,5% — bierni czlonkowie). Deklaracje mto-
dziezy nalezacej do wspolnoty lub stowarzyszenia dziatajacego przy parafii wska-
Zuja na wyraznie wyzszy poziom religijnosci niz w przypadku osob nie nalezacych
do takich wspolnot. ,,Z faktu istnienia takiej zaleznoSci nie mozna wyprowadzac
prostego wniosku o formacyjnej skutecznosci takich wspdlnot. Trudno bowiem
jednoznacznie rozstrzygnac, co jest skutkiem, a co przyczyna. Czy osoby o wyz-
szych aspiracjach religijnych wykazuja sktonnos¢ do udziatu w koscielnych gru-
pach i stowarzyszeniach, czy raczej uczestnictwo w tych grupach poglebia wiare
i rozbudza nowe potrzeby? Zaklada¢ mozna, ze te dwa procesy zachodza réwno-
cze$nie”*.

Gimnazjalisci w Jastrzebiu Zdroju w 2003 roku w 9% wskazali, Ze przynaleza
do grup religijnych. Duzo wskazan, tj. 40% ogo6hu ankietowanych (50% dziewczat
1 30% chtopcéw) zadeklarowato brak przynaleznosci do jakiejkolwiek z grup mio-
dziezowych. Na pytanie: ,,Do ktérej z wymienionych grup nalezysz? — respondenci
odpowiedzieli (w rozkladzie ogo6lnym): blokersi — 16%, kibice — 12%, skate —
12%, grupy religijne — 9%, harcerstwo — 3%, inne grupy — 9%. Deklarowany
udziat w grupach religijnych moze $wiadczy¢ o tym, ze mlodziez gimnazjalna an-
gazuje si¢ w kontakty z parafia (oazy, pierwsze do$wiadczenia zwigzane z wolon-
tariatem). Moze to by¢ poszukiwanie o charakterze religijnym, jak i wspolnoto-
wym*’.

Przynalezno$¢ do ruchow i wspoélnot religijnych oraz stowarzyszen katolickich
w Polsce z pewnoscia nie przekracza 10% ogotu katolikow, ale przynalezno$¢ fak-
tyczna ksztattuje si¢ — szacunkowo rzecz biorac — na poziomie — 5-7% i jest nieco
wyzsza w $rodowiskach mlodziezowych. Wydaje si¢, ze w ostatnich latach nie-
znacznie ostabla aktywnos$¢ katolikbw w tych ugrupowaniach religijno-
koscielnych, a takze w osobistym zaangazowaniu w zycie parafialne. Powodem
swoistej niechgci czy dystansu wobec nich moze byé zaréwno nicadekwatna do
potrzeb duchowych i religijnych mtodych ludzi oferta Kosciota, brak nawykow
organizowania si¢ w grupach i wspolnotach, niewiedza o istnieniu ruchow i wspol-
not religijnych w parafiach i wielu innych powodow.

Wigkszo$¢ ruchdéw, wspdlnot i stowarzyszen rozwija si¢ pod auspicjami Ko-
$ciota katolickiego, tylko w niektoérych z nich pojawiaja si¢ marginesowo tendencje

#J. Marianski, Emigracja z Kosciola. Religijnos¢ mlodziezy polskiej w warunkach
zmian spotecznych, Lublin 2008.

* M. Adamczyk, Obszary i zakres zréznicowania religijnosci polskiej miodziezy,
w: Wartosci i postawy miodziezy polskiej, red. D. Walczak-Duraj, t. 1, £6dz 2009, s. 201
i205.

*7J. Mazur, Religia, autorytet i warto$ci wsréd mlodziezy gimnazjalnej. Studium socjo-
logiczne, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 2005, t. 18, s. 195-196.
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roztamowe, a nawet schizmatyckie®. Wedlug niektorych szacunkéw od 5% do
10% katolikow polskich jest zaangazowanych w dziatalno$¢ organizacji religijnych
i przykoscielnych®. Polacy w dalszym ciagu masowo uczestnicza w praktykach
religijnych, biora udziat w procesjach Bozego Ciala, pielgrzymuja do miejsc swig-
tych, ale angazuja si¢ w niewielkim stopniu w struktury posrednie Kosciota kato-
lickiego (ruchy i wspolnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie).

W ruchach i wspolnotach powstajacych w Kosciele katolickim pojawiaja si¢
nowe formy religijno$ci i duchowosci, zwtaszcza w tych, ktore koncentruja si¢ na
zyciu wewnetrznym, akcentujac w nowy sposob mistyczna i duchowa tradycje
Kosciota. Istnieja one nie tyle ,,obok™, ile raczej ,,w” powszechnej wspdlnocie
Kosciota, maja wigc charakter eklezjalny. Wazna role w ksztattowaniu nowej reli-
gijnosci koscielnej odgrywaja stowarzyszania katolickie, ktore wpltywaja na zycie
codzienne i aktywnos$¢ spoteczna swoich cztonkow. W ruchach i wspolnotach reli-
gijnych jest wielu ludzi mlodych, co dobrze rokuje dla parafii, bo przysztos¢ parafii
jest nierozerwalnie zwigzana z pokoleniem ludzi mtodych, przezywajacych glebiej
swoja wiare i ceniacych doswiadczenia wspolnotowe™’. Warto zaznaczy¢, ze wérod
0s0b wstepujacych do seminariow duchownych w 2000 roku, 57,4% badanych
deklarowato uprzednia przynalezno$¢ do ruchéw i wspoélnot religijnych, szczegdl-
nie takich jak Ruch Swiatlo-Zycie (42,6%), Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy
(28,1%), Odnowa w Duchu Swiqtym (9,6%), lektorzy i ministranci (9,2%), chory,
schole i zespoly artystyczne (6,8%)’'. Ocenia sig, ze okoto 70% powotan kaplan-
skich i zakonnych wywodzi si¢ z ruchéw i wspolnot religijnych®>.

Rozwoj nowych ruchow, wspoélnot religijnych i stowarzyszen katolickich sta-
nowi swoistg pluralizacje i dyferencjacje, a takze do pewnego stopnia konkuren-
cyjnos¢ w ramach ,,religijnego pola” Kosciota katolickiego. Nowe ruchy religijne
w Kosciele katolickim zwigkszaja ofert¢ religijna na rozrastajacym si¢ ,,rynku
swiatopogladowym”. W Polsce istnieje ponad 150 réznych grup, ruchow i stowa-
rzyszen religijno-katolickich, skupiajacych okoto dwa miliony cztonkéw. Do naj-
liczniejszych naleza: Droga Neokatechumenalna (okoto 40 tys. cztonkow), Akcja
Katolicka (okoto 32 tys.), Ruch Wiara i Swiatlo (okoto 30 tys.), Odnowa w Duchu
Swietym (okoto 25 tys.), Ruch Rodzin Nazaretanskich (okolo 15 tys.)”. Zaprzecza

® A. Zielinski, Mlode wino w starych buktakach. Nowe ruchy religijne w polskim Ko-
Sciele rzymskokatolickim, w: Nowa duchowos¢ w spoleczenstwach monokulturowych
i pluralistycznych, red. K. Leszczynska, Z. Pasek, Krakoéw 2008, s. 162-172.

* M. Rogaczewska, Czy religia moze odegraé jakas role w modernizacji? w: Moder-
nizacja Polski. Kody kulturowe i mity, red. J. Szomburg, Gdansk 2008, s. 125.

Y M. Polak, Parafia dzisiaj. Podstawy i kierunki duszpasterskiej odnowy, Poznan
2007, s. 52.

' K. Pawlina, Kandydaci do kaplaristwa trzeciego tysigclecia, Warszawa 2002,
s. 185-186.

2 M. Ostrowski, Duchowe i religijne ruchy, w: Kosciét i religijnos¢ Polakéw 1945-
1999, red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 2000, s. 149.

3 A. Petrowa-Wasilewicz, Pytania o swieckie ruchy w Kosciele, ,,Wiadomosci
KAI” 12 czerwca 2005, s. 24.
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to upowszechnianej teorii, ze katolicy polscy nie sa zainteresowani zrzeszaniem si¢
i dzialaniem wspolnotowym w ramach i na rzecz Kosciota. Nawet jezeli te wspol-
noty, ruchy i stowarzyszenia — niezwykle réznorodne — nie sg zjawiskiem maso-
wym, to uczestnictwo w nich stanowi ogromny potencjat nie tylko religijny, ale
i spoteczny.

Wedlug przesadzonych szacunkéw w ruchach i wspolnotach religijnych jest za-
angazowanych w Polsce od 1,5 do 3 milionow katolikow™, wedtug innych szacun-
kow 2,5 miliona, a moze tylko 2 miliony™. Same liczby nie rozstrzygaja wszyst-
kiego. Jak wynika z badan jakoSciowych zrealizowanych w wybranych parafiach,
,,W obszarze jednej parafii te same osoby naleza zwykle do kilku organizacji. Jest
to powszechne zjawisko zdominowania przynalezno$ci przez «aktywistow» para-
fialnych, ktérzy regularnie angazujq si¢ w dziatania w kilku mikrostrukturach. Ba-
dania jakosciowe pokazuja takze, ze w wigkszosci badanych parafii obecnos¢ ru-
chow i stowarzyszen nie zawsze ma proste przetozenie na aktywnos¢ catej parafii,
a wielu proboszczow skarzy sig, ze dziatalnos¢ tych ruchow dos¢ czesto nie wyro-
bita w sobie postawy odpowiedzialnosci za cala parafig. Dlatego tez wigkszosc¢
parafii polskich opiera si¢ de facto na charyzmie, umiejetnosciach organizacyjnych
1 zdolnos$ciach przywddczych proboszcza (a brak takich kompetencji u proboszcza
negatywnie odbija si¢ na zyciu parafii). W odréznieniu od parafii w krajach za-
chodnich, parafia polska «proboszczem stoi»”°.

Nie sposéb pominaé uwarunkowan wewnatrzkoscielnych niskiej partycypacji
wiernych w ugrupowaniach koscielnych, w ruchach i wspoélnotach religijnych oraz
dziataniach z nimi zwiazanych. Wedlug Andrzeja Potockiego ,,w wielu parafiach
$wieccy nie sa dopuszczani do tych funkcji, ktére przewiduja dla nich odnosne
normy koscielne: lektoréow, kantoréw, nie méwiac juz o nadzwyczajnych szafa-
rzach Komunii Swietej, Rad Parafialnych (a zwtaszcza Duszpasterskich Rad Para-
fialnych), nie tworzy si¢ lub utworzonych dawniej nie odnawia, a jesli juz Rady sa,
to ich dziatania bywaja marginalizowane™’. Wiele wskazuje na to, ze wigkszos¢
decyzji podejmowanych przez duchowienstwo nie jest konsultowana z wiernymi,
jest im tylko komunikowana.

O ile uczestnictwo Polakoéw w praktykach religijnych, zwlaszcza w niedzielnej
mszy $w., mozna uzna¢ za zjawisko masowe, o tyle przynalezno$¢ do ruchow
i wspdlnot religijnych oraz stowarzyszen katolickich jest na wciaz ,,zanizonym”
poziomie, nie przekraczajacym 8% w relacji do ogoélu cztonkéw Kosciota (jeszcze
nizszy odsetek katolikow angazuje si¢ aktywnie w dziatalno$¢ tych ugrupowan).

34 Kosciot w Polsce nie obawia sig sekularyzacji dobroczynnosci. Wywiad z arcybisku-
pem metropolita warszawskim ks. Kazimierzem Nyczem, ,,Trzeci Sektor” 2008, nr 15,
s. 42.

> M. Rogaczewska, Polska parafia w obrebie spoleczeristwa polskiego, ,, Trzeci Sek-
tor” 2008, nr 15, s. 33.

56 Tamze, s. 33.

T A. Potocki, Podmiotowosc laikatu w kontekscie duszpasterskim, w: Miedzy instytu-
¢jq i wspolnotq. Udzial katolikow swieckich w zZyciu Kosciola. Zalozenia i rzeczywistos¢,
red. J. Baniak, Poznan 2008, s. 38.
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Nalezy podkresli¢, ze Polacy deklarujacy przynalezno$¢ do jakichkolwiek stowa-
rzyszen i organizacji pozarzadowych przynaleza do$¢ czgsto do organizacji ko-
scielnych, ruchow religijnych i wspdlnot, a znaczna cz¢$¢ wszystkich polskich
wolontariuszy to osoby dziatajace w ruchach przykoscielnych i przy parafiach™.
Jakkolwiek po 1989 roku liczba ruchéw, wspolnot i organizacji religijno-koscielnych
dynamicznie wzrastala, to obecnie raczej nalezy odnotowac fazg¢ pewnej stagnacji,
a istniejace ugrupowania nie potrafia lub nie sg sklonne poszerza¢ swoja baze
cztonkowska. Niektore z istniejacych ruchow nie wilaczaja si¢ aktywnie w zycie
parafii i programowo nie sa zainteresowane dynamizacja zycia parafialnego.

3. Uwagi koncowe

Przynaleznos$¢ do ruchow i wspdlnot religijnych oraz stowarzyszen katolickich
odgrywa wazna rolg w ksztattowaniu religijnosci dzieci, mtodziezy i os6b doro-
stych. Ma ona znaczenie takze dla wspdlnot parafialnych, w ktérych te ruchy
1 wspolnoty dzialaja. Wspolnoty religijne sa trwala forma zycia zbiorowego, oparte
na silnej wigzi psychicznej migdzy jednostkami, powstaja na gruncie podzielanych
wierzen i praktyk religijnych. ,,Przynalezno$¢ do wspolnoty pozwala w jej obrebie
zaspokajaé potrzeby religijne. Jednostki, uczestniczac we wspolnocie religijnej, sa
przygotowane do podporzadkowania swoich dziatan nakazom i normom religijnym
podzielanym przez wszystkich czlonkow, a wynikajacych z obowiazujacych do-
gmatow wiary™”. Przynalezno$¢ do wspdlnot religijnych daje szanse poglebiania
formacji religijnej, ksztaltowania chrzescijanskich postaw moralnych, rozwijania
spotecznych wymiaréw swojej wiary, obywatelskiego zaangazowania wynikajace-
go z inspiracji religijnych i przekazywania oredzia chrzescijanskiego w réznych
srodowiskach spotecznych. Nowe ruchy i wspolnoty religijne oraz stowarzyszenia
katolickie, zachowujac swoje charyzmaty, moga zgodnie pracowac na rzecz dusz-
pasterstwa zintegrowanego, promujac zard6wno wigzi uniwersalne z Kosciotem, jak
1 wigzi sprzyjajace bezposrednim relacjom migdzy wiernymi i utatwiajace identy-
fikacj¢ ze wspolnota parafialna.

Nowe ruchy i1 wspélnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie wypetniaja
proznig spoteczng istniejaca w wielu parafiach polskich migdzy parafianami czy
katolikami a szerszymi strukturami spotecznymi. Przyczyniaja si¢ do rozwoju zy-
cia religijnego i przeciwdzialaja traktowaniu Kosciota jako ,,agencji ustugowej”.
Staja si¢ one czynnymi podmiotami w Kosciele, aktywnymi uczestnikami bezpo-
sredniej ewangelizacji oraz tworcami spolecznej i moralnej odnowy. Owocem pra-
cy grup i wspolnot odnowowych staje si¢ umocniona religijno$¢, a czgsto takze
misyjne i ekspansywne duszpasterstwo w parafii. Poprzez aktywizacj¢ matych grup

¥ M. Rogaczewska, Czy ,,pokolenie JP 2” zbuduje w Polsce spoleczeristwo obywa-
telskie? Szanse i zagrozenia, w: Pokolenie JP 2. Przeszlo$¢ i przyszlosé zjawiska religijne-
go, red. T. Szawiel, Warszawa 2008, s. 148.

Y L. Gajos, Wspélnota religijna, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania —
teorie, red. M. Libiszowska-Zottkowska, J. Marianiski, Warszawa 2004, s. 456.
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religijnych na terenie parafii jest mozliwe uaktywnienie laikatu, zharmonizowanie
dazen wielu osob wokot wspolnego dobra. Wazne jest, by te nowe ugrupowania
religijne byty ukierunkowane na wigksze catosci: wspolnoty parafialne, diecezje,
Koscidt powszechny. ,,Stosunek parafii do matych wspolnot religijnych powinien
opiera¢ si¢ na zasadzie pomocniczo$ci. Wymaga to od strony pozytywnej stworze-
nia im warunkow rozwoju, przyznania wzglednej autonomii, popierania inicjaty-
wy, a takze pobudzania do aktywnosci; od strony negatywnej za§ — nieingerowania
w ich dziatalno$é, jezeli whasciwie spetniaja swoje zadania”®. Generalna metoda
wspotdziatania powinien by¢ dialog.

Poprzez wspolnoty i ruchy religijne oraz stowarzyszenia katolickie moze powo-
li dokonywa¢ si¢ proces kreatywnego uczestnictwa wiernych w zyciu parafii i Ko-
sciota. Kosciot bedzie wtedy ,,polifoniczny” i bedzie przemawial na rézne sposoby
do swoich wiernych, takze do tych, ktorzy znajduja si¢ poza jego widzialnymi
strukturami. Ma on ogromna zdolno$¢ motywowania bardzo wielu Polakow, za-
réowno przy okazji pielgrzymek i nabozenstw czy wielkich akcji charytatywnych.
»Jednak w Kosciele znacznie wigksza uwagg warto by bylo zwroci¢ na mechani-
zmy ksztattowania etosu i dobrych nawykéw w ludziach — cho¢by poprzez umoz-
liwienie §wieckim 1 mlodziezy odgrywania wigkszej roli w organizacji zycia para-
fii, niz do tej pory. Organizacja pracy wlasnej parafii bylaby praktyczna szkota
wspolnego dziatania. Jednak nalezaloby w tym celu bardziej zaufa¢ osobom
swieckim i ztozy¢ w ich rece wigksza odpowiedzialno$é™®'. Nowe ugrupowania
religijne w Polsce nie maja charakteru masowego, ale odgrywaja wazna role
w religijnym krajobrazie polskiego spoteczenstwa. Wymagaja one od swoich
cztonkow przeksztatcania zycia codziennego w duchu Ewangelii.

Polskie duszpasterstwo, ktére jest w dalszym ciagu nastawione na masowos¢,
moze uzyska¢ nowe impulsy poprzez ruchy i wspdlnoty religijne oraz stowarzy-
szenia katolickie. Szersza i lepsza partycypacja w zyciu Kos$ciota oraz w jego
zorganizowanych mikrostrukturach powinna by¢ najwyzszym celem przemian
spotecznych w dziedzinie koscielno-religijnej w Polsce. W parafiach polskich
zbyt rzadko spotykamy si¢ z pelng wigzia katolikow z parafia, realizujaca wszyst-
kie postulaty i wymagania Kosciota jako spotecznosci globalnej, ale zycie religij-
ne w Polsce koncentruje si¢ w parafiach terytorialnych i niewiele wskazuje na to,
by w najblizszych latach nastapita w tym zakresie jakas radykalna zmiana. Parafia
katolicka w Polsce jest ,,struktura mobilna i otwarta, ktéra modyfikujac swoje
dotychczasowe reguly dziatania, efektywnie dostosowuje je do warunkéw zmiany
systemowej”®. Badania socjologiczne pokazuja zjawisko ozywienia samych
parafii, ktore podejmuja wiele nowych przedsigwzig¢ w zakresie dziatalnosci kul-

' W. Piwowarski, Problemy duszpasterskie parafii terytorialnych, ,,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 32(1985), nr 6, s. 77.

' M. Rogaczewska, Indywidualizacja spoleczeristwa polskiego — préba diagnozy,
w: W poszukiwaniu portretu Polakow, red. J. Szomburg, Gdansk 2009, s. 31.

S2°E. Firlit, Przemiany spolecznej roli parafii, w: Kosciol katolicki w przededniu wej-
Scia Polski do Unii Europejskiej, red. P. Mazurkiewicz, Warszawa 2003, s. 179.
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turalnej czy oswiatowej, czes¢ z nich wydaje wlasne gazetki czy zaktada strony
internetowe®.

THE ATTACHMENT TO THE RELIGIOUS MOVEMENTS AND COMMUNITIES
IN THE CATHOLIC CHURCH

Summary

New religious communities and movements including Catholic associations constitute
a permanent element in the social structure of the Roman Catholic Church in Poland and
show her inner richness and heterogeneity on the parish level. By adhering to such groups
their members learn how to be innovative in the realm of faith, and most of all they learn to
be responsible for the Church and her mission. New religious movements in the Church are
the subject of numerous sociological analyses.

The paper provides a concise sociological discussion of these groupings in Polish soci-
ety and the Church. New religious communities, movements and Catholic associations
come half way to meet the need for new forms of religiosity and spirituality. New religious
communities and movements along with Catholic associations fulfill a social vacuum pre-
sent in many Polish parishes. They also contribute to growth of religious life and counter
looking upon the Church as merely a “service agency” operating independently of its pa-
rishioners. These associations are becoming active entities of the Church in the fields of
evangelization and social and moral renewal. Thus, the fruits of the work of the people
affiliated with these innovative groups are becoming visible in a stronger religiosity and
often also in the mission-orientated pastoral ministry in a parish. Through activation of such
small religious communities, lay people are getting more meaningfully involved in parish
life, and the efforts of these many people can be harmonized around the common good.

Translated by Stanistaw A. Wargacki, SVD

8 A. Kasperek, Znaczenie locum w czasach globalizacji na przykladzie stosunku Po-
lakow do parafii, w: Religia i religijnos¢ w warunkach globalizacji, red. M. Libiszowska-
Zbttkowska, J. Marianski, Krakéw 2007, s. 236; A. Potocki, Jakiej parafii potrzebujemy?
,,Teofil. Pismo studentow Kolegium Filozoficzno-Teologicznego Dominikanéw” 2008,
nrl,s. 125-141.
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GENEZA RELIGII U SANTAYANY

We wspotczesnych badaniach humanistyczno-filozoficznych poczesne miejsce
zajmuje fenomen religii. Zjawiskiem religii i religijno$ci zajmuja si¢ filozofowie
réznych orientacji, zarbwno ci, ktorzy przyjmuja realno-obiektywny przedmiot
religii, jak i ci, ktorzy odrzucaja realno$¢ przedmiotu religijnej wiary. Wsrod licz-
nych filozoficznych opracowan fenomenu religii szczegdlne miejsce zajmuja prace
amerykanskiego filozofa, hiszpanskiego pochodzenia — G. Santayany (1863-1952),
zwanego niekiedy ,,wierzacym ateista”. Santayana badal m.in. naturg, pochodzenie,
funkcje i znaczenie religii.

W kwestii genezy religii hiszpanski filozof staje calkowicie na stanowisku natu-
ralistycznym. Odrzuca wigc teologiczne koncepcje nadprzyrodzonych, objawio-
nych zrodet religii, traktujac ja wytacznie jako wytwor czlowieka, jako okreslony
przejaw jego zycia a wigc jako zjawisko wyjasnialne calkowicie w kategoriach
humanistycznych i egzystencjalnych'.

Powstanie religii thumaczy wigc Santayana w sposob naturalistyczny, poprzez
dzialanie sit, ktore u czlowieka spowodowaly wytworzenie si¢ wyobrazenia Boga
czy bostwa i sktonity go do oddawania mu czci.

Genezg religii $ledzi Santayana rowniez na przyktadzie historycznych jej form,
poczawszy od religii antycznych az do r6znych wyznan chrzescijanskich. Zauwaza
przy tym, ze niezaleznie od form, jakie przybiera konkretna religia, we wszystkich
pojawiaja si¢ te same pierwiastki poetycko-wyobrazeniowe’.

W genezie religii Santayana wyrdznia najpierw religi¢ naturalng jaka byla
szczegoblnie religia poganska starozytnych Grekéw i Rzymian, nastgpnie analizuje
powstanie religii zydowskiej i wyrostej z niej religii chrzescijanskiej. Santayana
sadzi, ze religia naturalna jest ostatnig i najbardziej atrakcyjna faza mitologii. Mito-
logia byta pierwotnie religijna o tyle, o ile byta nadprzyrodzona’.

Analizujac geneze¢ chrzeScijanstwa Santayana stwierdza, ze u jego poczatkow
nie byly scholastyczne definicje, ani nawet intelektualne dogmaty. Religia bowiem
rzadko zaczynala si¢ w ten sposob, a poganstwo bylo nawet mniej intelektualne

1. Szmyd, Filozofia moralna Santayany, Warszawa 1968, s. 301.
> Tamze, s. 301.
3 G. Santayana, The Interpretation of Poetry and Religion, New York 1927, s. 64.
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i mniej dogmatyczne anizeli wezesne chrzescijanstwo®. Rozum jest bowiem bezsil-
ny, aby wynalez¢ religie, chociaz jest on jedynie kompetentny, aby ja osadzié’.
Kwestionujac istnienie Objawienia hiszpanski mysliciel ttumaczyl powstanie
chrzescijanstwa w sposob czysto naturalistyczny. ,,Uznat je za konglomerat rozma-
itych elementow: starotestamentalnego mozaizmu, starogreckiej filozofii (gtownie
platonskiej), reliktow poganstwa oraz wpltywow rzymskich™. Sadzit on, ze po-
wstanie chrzescijanstwa polegato na zaadoptowaniu i przeniesieniu mitu zydow-
skiego, wzbogaconego o elementy mitologii poganskiej i metafizyki pseudoplaton-
skiej do warunkow §wiata grecko-rzymskiego’. Santayana sadzi, ze chociaz chrze-
Scijanstwo jest zupelie nowa religia, religia ducha, to jednak Zydzi sami je wy-
tworzyli, a Grecy dopomogli do tego®. Chrzescijanstwo nawiazuje do wierzen po-
ganskich i do neoplatonizmu’. Inspiracja ze strony religii zydowskiej pochodzita
glownie z nawiazywania do aktualnego doswiadczenia, do faktow historycznych'.
Chrzescijanstwo ze swymi dogmatami, rytuatem, sakramentami i dyscypling jest
interpretacja historii ludzkosci''.

We wszystkich historycznie uksztattowanych formach religii, Santayana wy-
réznia pewne wspolne czynniki, ktore spowodowaly uksztattowanie si¢ konkret-
nych form religii. Wérdd czynnikéw, ktore wptynety na powstanie zjawiska religii
wyroznia hiszpanski mysliciel szczeg6lnie cztery zasadnicze: Igk przed $wiatem,
intuicj¢ i wyobraznig oraz czynniki moralno-spoteczne.

1. L¢k przed Swiatem

Santayana stwierdza, ze religia powstaje pod presja sil wyzszych, szczegblnie
nieznanych sit przyrody, a wigc z lgku przed $wiatem, ktory powoduje, ze w osta-
tecznej potrzebie kazdy wota do Boga'’. S. Kowalczyk zauwaza, ze hiszpanski
mysliciel ,,powstanie zycia religijnego taczyt z uczuciem Igku, jaki ludzie pierwot-
ni odczuwali wobec nieznanych im sit przyrody”". Lek i potrzeba oddawania czci
rodza si¢ w sercu cztowieka w obecnosci zewngtrznych sit pojetych jednak na spo-
sob mityczny'®. Zdumienie czlowieka wobec sit przyrody, wobec stonca i gwiazd

4 Tamze, s. 29.

5 Tamze, s. 109.

S.Kowalczyk, Bég w mysli wspélczesnej, Wroctaw 1979, s. 122.

7J.Szmyd, dz. cyt., s. 291.

¥ G. Santayana, Realms of Being, New York 1942, s. 766.

® Tenze, The Interpretation of Poetry and Religion, s. 82.

' Tenze, Winds of Doctrine and Platonism and the Spiritual Life, New York 1957,
s. 32.

"' Tenze, The Interpretation of Poetry and Religion, s. 110.
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usprawiedliwiaja u wielu emocje i cnoty kultywowane przez religi¢””. Mozemy tu
widzie¢ pewna analogi¢ do stwierdzenia I. Kanta o ,,niebie gwiazdzistym nad nim
iprawie moralnym w nim” jako szczegélnych dowodach na istnienie Boga.
W. Durant czyni tu poréwnanie mi¢dzy pogladami Lukrecjusza i Santayany, gdy
chodzi o pochodzenie bogdéw. ,,Santayana wierzy podobnie, jak Lukrecjusz, ze
pierwotnie strach stworzyt bogéw (Timor est pater deorum)'®. Tak wiec lek i po-
trzeba sprawiaja, ze cztowiek sitom zewngtrznym zagrazajacym mu i budzacym
jego trwoge czy przerazenie, nadaje charakter mityczny, personifikujac je i przy-
znajac im cechy boskie'’. Kazdy wazny mit w religii ma u swych zrodet gleboki
ludzki wglad. Ludzkie obrazy bogow sa jakze licznymi interpretacjami ludzkiego
serca i jego orzeczen'*. Prawdziwa egzystencja tych obrazéw jest symptomem
naszych nieusuwalnych uczu¢ zaleznos$ci od czegos, co nie jest nami.

Dla Santayany religie sa poetyckimi bajkami $wiadomosci cztowieka. Dla stwo-
rzenia, ktore jest Swiadome swojej niemocy, oczyszczajaca i podnoszaca duchowo
jest $wiadomosé, ze jesteSmy w rekach Niepojetej Sily; stad rodzi si¢ przekonanie,
wyrazane w przystowiu, iz cztowiek proponuje, ale Bog dysponuje’’. Tak wigc
religijne fikcje posiadaja wielkie znaczenie. One o§wiecaja wyobrazni¢ i sprawiaja,
ze czlowiek rozumie, jak nigdy przedtem, patos i szlachetno$¢ swego zycia, ko-
nieczno$¢ dyscypliny i mozliwo$¢ $wigtosci, transcendencje 1 czlowieczenstwo
bostwa. To, co boskie bylo osiagane przez idealizacj¢ tego, co ludzkie. To, co nad-
przyrodzone byto alegoria tego, co naturalne i oddawato wartos¢ rzeczy przejscio-
wych pod obrazem wiecznych istot*’.

Szczegolnie gk uwazal Santayana za gtowne zrodto religii*'. Hiszpanski my$li-
ciel stwierdza, Ze motywy przewodnie religii to strach i nadzieja®>. W. Durant pi-
sze, ze ,,bolesnym jest obserwowac, jak niskie sa motywy, ktére nawet najwyzsza
religia przypisuje Bostwu oraz z jakich zrodetl uci$nionego i gorzkiego istnienia ta
religia wytrysta®™.

Wedlug Santayany uczucie religijne rodzitoby si¢ w sytuacji ,,ostatecznej ko-
niecznosci”, pod presja wyzszych sit, kiedy to bezradny wobec tej sytuacji czto-
wiek odwoluje si¢ do pomocy bostwa. Ma to charakter zdecydowanie magiczny,
a wyrazem tego mialaby by¢ modlitwa, bedaca proba zniewolenia Absolutu do
respektowania wyrazonego zyczenia®'. Religia powstataby wiec z powstajacych na
podtozu leku praktyk magicznych, przesadow i zabobonéw?. Santayana twierdzi
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wprost, ze religia powstala z zabobonu®®. To Igk stworzyt bogow?’. Hiszpanski
mysliciel zauwaza, ze cokolwiek jest powaznego w religii, cokolwiek jest zwiaza-
nego z moralnoscia i losem, to jest ono zawarte w tej ptaszczyznie doswiadczenia
zalezno$ci 1 pokrewienstwa do tego, od czego my zalezymy. Reszta jest juz tylko
poezja lub mityczna filozofia™.

Hiszpanski mysliciel pisze, ze ,,Bog i cztowiek sg naturalnymi nieprzyjacioimi,
zyjacymi w pewnego rodzaju politycznym pokoju™®’. Sktadane ofiary, §luby i za-
noszone modly maja zyska¢ przychylno§¢ zagniewanego Boga™. Szeroko prakty-
kowany zwyczaj ofiar, podobnie jak wszystkie okaleczenia i kary, zdaja si¢ suge-
rowaé nawet zazdro$¢ i ztosliwos¢ u bogdéw, bowiem funkcje dyscyplinarne, ktore
te rzeczy moga mie¢, nie byly zamierzone na poczatku i nie byly zwiazane szcze-
golnie z religia. Sktadajac tluszcz na przyjemnos¢ bogom, poswigcajac im to, co
pierworodne, w tysiacach innych okrutnych ceremonii, cztowiek wyrazat tego ro-
dzaju ideg oczyszczenia, ze zazdrosny, niewidzialny nadzorca moze zatru¢ catosé
albo i zemsci¢ sig za brak przyjemnosci i dlatego przynajmniej czg¢$¢ — mozliwie
wystarczajaca dla zaspokojenia jego glodu, byta oddawana mu dobrowolnie®'. Jesli
bowiem bog jest tyranem, wowczas skladana ofiara w postaci jakiegos$ ,,wotum”
bedzie rodzajem ptacenia ,.taksy”, aby zapewni¢ sobie wolno$¢ od dalszych ,,po-
datkéw” lub od ataku ze strony innych boskich ,,potentatow”>. W rytach rolni-
czych ofiara bedzie ofiarowaniem plodow ziemi bostwom, ktére mogtyby uchyli¢
swoja przychylnoéé¢ ze wszystkimi negatywnymi tego dla cztowieka skutkami®.

Tak jak ofiara jest wyrazem lgku, tak modlitwa wyraza z kolei potrzeby czlo-
wieka®. Jesli modlitwa wyrasta z potrzeb cztowieka, to bedzie ona naturalnie pole-
ga¢ na tym, co zaspokaja te koniecznosci, a czasem faktycznie ona tylko werbali-
zuje, artykutuje to, co jest najbardziej cheiane i upragnione przez cztowieka®”. Mo-
dlitwa poprzez konfrontacj¢ idealu z doswiadczeniem i losem, zmierza do uczynie-
nia tego ideatu praktycznym i skutecznym™.

Réznica w ,religiotworczym” dziataniu Igku jest tylko taka, ze o ile u ludzi
dawnych Igk, prowadzacy do religii, byt lgkiem przed przyroda, to u dzisiejszych
ludzi jest to przede wszystkim lgk przed unicestwieniem’’. Tak np. Santayana
twierdzi, ze motywem wiary francuskiego mysliciela H. Bergsona, ktorego poglady
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czesto krytykuje, byt zwierzecy lek przed nicoscia®. Dlatego — zdaniem omawia-
nego filozofa — oddawanie czci jest elementem wczesniejszym kazdej religii i bliz-
szym czlowiekowi anizeli dogmat®. Wedtug wiec hiszpanskiego mysliciela, zrodto
zasadnicze religii miesci si¢ w sercu cztowieka o tyle, ze wychodzi ona naprzeciw
jego podstawowych potrzeb, zwlaszcza moralnych, ktore stara si¢ uja¢ w sposob
symboliczno-metaforyczny™.

Ta obudowa emocjonalna, podobnie jak i historyczna, jest istotnym zrodtem
powstania kazdej religii, niezaleznie od jej istotnej tresci*'.

Jednakze, jak stwierdza polski filozof komentujacy Santayang, S. Kowalczyk,
»redukowanie genezy religii do uczucia lgku jest uproszczeniem zagadnienia wiary
ludzi pierwotnych, jawnym za$ mijaniem si¢ z faktami postaw religijnych ludzi
wspotczesnych. Chrzesécijanskie ‘intelligo ut credam’, czy nawet ‘credo ut intelli-
gam’ nie znajduje Zadnego oddzwicku w pismach Santayany”*’. Eksponowanie
uczucia lgku jako gléwnego zrodta religii jest powracaniem do przestarzatych kon-
cepcji religioznawczych, ktore wierzenia ludzi pierwotnych usitowaty wyprowa-
dzi¢ z rodzacego si¢ u nich uczucia lgku wobec nieznanych a groznych sit przyro-
dy. W koncepcjach tych zaktadano, ze postep ludzkiej wiedzy uwolni cztowieka od
tego leku dzieki lepszemu poznaniu praw przyrody i sil nia rzadzacych. Zapowiedz
ta si¢ nie sprawdzila, gdyz nauka, przy calym swoim ogromnym rozwoju, nie
uwolnita cztowieka catkowicie od lgku, stad proba Santayany innej interpretacji
genezy leku u ludzi wspoétczesnych. Proba rowniez — dodajmy — nietrafna, bo Igk
przed unicestwieniem jest tylko jednym z Igkéw, jakie drecza wspolczesnego
cztowieka i to wcale nie najwazniejszym i nie najgrozniejszym.

Mozna by z kolei zapytac¢, dlaczego w sercu cztowieka rodzi si¢ lek tak mocny,
ze az musi ucieka¢ si¢ do tworzenia religii i idei bostwa, by uspokoi¢ i uciszy¢
swoje serce; czy sama nico$¢ moze wzbudzaé tak wielkie lgki, lub czy ich przy-
czyna moze by¢ sama tylko przyroda? Czy analizujac stany uczuciowo-
emocjonalne cztowieka, nie nalezatoby pojs¢ Sciezka, ktora wskazat juz wielki
mysliciel, teolog i filozof chrzescijanski, $w. Augustyn, ktory napisat o ,,niespo-
kojnym sercu, poszukujacym Boga”, w ktorym jedynie czlowiek moze uspokoi¢
tesknoty swego serca? Augustyn pisze jednak o poszukiwaniu realnego Boga,
w ktorym moze spoczaé serce cztowieka, a nie Boga wyimaginowanego, bedacego
projekcja ludzkiego serca, jego obaw, tesknot czy pragnien. Jesli Santayana potrak-
towal ,,po macoszemu” dowody kosmologiczne na istnienie Boga, w zwiazku
z deprecjonowaniem przez niego roli rozumu, a te dowody sa przeciez oparte na
rozumowaniu, to z drugiej strony nie wniknal rowniez zbyt gigboko w tzw. dowo-
dy antropologiczne, bazujace na ludzkich pragnieniach, tesknotach czy obawach.
Wychodzac réwniez z aktow wolitywno-uczuciowych podmiotu ludzkiego, mozna
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takze doj$¢ do przekonania o istnieniu obiektywnej rzeczywistosci nadprzyrodzo-
nej, ale Santayana nie poszedt ta droga. Wybral droge, wskazana przez materiali-
stycznych filozofoéw, takich jak Feuerbach czy Marks i Engels, piszacych o aliena-
cji 1 projekcji jako podstawowych mechanizmach prowadzacych do powstania
fenomenu religii. Trudna do zrozumienia jest Santayany fascynacja religia, przy
tak ptytkim ttumaczeniu genezy tego fenomenu. Jest to catkowicie niekonsekwent-
na postawa tego mysliciela wobec fenomenu religii, odbiegajaca znacznie od kon-
sekwentnego ateizmu wspomnianych wyzej myslicieli, na ktérych si¢ niewatpliwie
wzorowal.

2. Intuicja

Santayana zdawal sobie sprawg, ze redukowanie zycia religijnego do uczucia
leku jedynie, jest symplifikacja tego fenomenu, dlatego uwzgledniat rowniez inne
zrodia religii, takie jak intuicja i wyobraznia®. Intuicja jest wyspecjalizowana
czynnoscia, dla ktorej nawet dosy¢ inteligentne zwierzeta wymagaja treningu™.
Koncepcja intuicji oznacza bezposrednia wiedzg, w ktorej wszelki charakter pro-
blematyczny nie jest ani zniesiony ani rozwiazany®. Hiszpanski mysliciel pisze
o pewnego rodzaju religijnym instynkcie, ktory dostarcza hipotez o ukrytej naturze
rzeczy®. Organem intuicji jest dusza zwierzeca, rzadzona przez prawa zycia zwie-
rzecego’’. W zwiazku z tym intuicja pozostaje w bliskim zwiazku z ,,wiara zwie-
rz¢eq”. Roznica migdzy nimi polega gtownie na tym, ze przedmiotem intuicji jest
istota, podczas gdy ,,wiara zwierzgca” prowadzi do przystosowania. Santayana
stosuje okreslenie ,,wiara zwierzeca” do takich quasi-instynktownych wierzen,
ktorych obickty nie sa bezposrednio dane®. Zwierzeca wiara jest jedyna zasada,
przez ktora wiara w istnienie jakiego$ rodzaju moze by¢ usprawiedliwiona i suge-
rowana duchowi®. Jest to zarazem wiara w dusze bytu, wiara dotyczaca natury’.
Zapewnia nas ona o niezaleznym porzadku natury i o ciagto$ci naszego doswiad-
czenia’'. Wiara taka prowadzi intuicyjnie do przyjecia Pierwszego i Najwyzszego
Bytu, zwanego Bogiem.

Sztuka intuicji jest rzadko praktykowana przez ludzi i to nie bez matego trudu™.
Intuicje, ktorych nauka nie moze uzywaé, pozostaja uzyteczne dla poezji i religii’>.
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Czlowiek intuicyjnie jest przekonany o istnieniu jakiej$ Niewidzialnej Mocy, gdyz
jego ,,dusza pokrewna jest Wiecznemu i Idealnemu; nie zadawala si¢ istniejacym,
ale pnie si¢ z tgsknota ku wyzszemu zyciu; mysl o $mierci zasmuca ja i oto czepia
si¢ ona nadziei na jaka$ potege, ktora w posrodku rwacego potoku zmian pozwoli
jej sig ostaé”™*.

Religia jest intuicyjna, swoista forma poetycko-symbolicznej ekspresji jednost-
kowych doswiadczen cztowieka™. Tak np. Santayana stwierdza, ze Zycie wieczne
jest osiagane przez intuicje idealow, a nie przez multyplikacje fenomenow’®. Intu-
icyjna geneza zjawiska religii zwiazana jest szczeg6lnie z fenomenem samotrans-
cendencji u czlowieka, ktora jako zjawisko intuicyjno-naturalne znajduje si¢ szcze-
go6lnie u podtoza tak religii jak i innych przejawdw ludzkiego zycia takich jak sztu-
ka, poezja. Intuicja znajduje si¢ szczegélnie u podloza mistycyzmu. Santayana
jest przekonany, ze te intuicje, ktorymi zywi si¢ mistycyzm, sa prawdziwymi
intuicjami’’.

Rolg intuicji podkresla zwlaszcza tak zwana platonska wersja genezy religii,
wedtug ktorej idealy istniejace w $wiecie niematerialnym akceptowane sg przez
ludzi, nawet wielu chrzescijan, i bedac mistycznymi oraz bezinteresownymi, wy-
party hebrajskie zrodla w religii’®. Santayana stwierdza, ze glebokie i patetyczne
idee, ktore zainspirowaty chrzeécijanstwo, byly zwiazane na poczatku ze starozyt-
nymi mitami i wkrotce skrystalizowaly si¢ one w nowe mity. Mityczny sposob
przenika filozofi¢ chrzescijanska. Mit przechodzi w wyrazanie ideatu zycia tylko
przez niereprezentowanie jego historii>’. Chrze$cijafstwo wyrosto bowiem na
gruncie zasadniczo religii hebrajskiej®. W intuicji mozna by si¢ dopatrywa¢ zrodet
inspiracji, a wigc pewnego rodzaju natchnienia, wywodzacego si¢ z ,,poetyckiej
ptodnosci” i marzycielstwa ukrytego w duszy, a wigc stanu psychicznego wypel-
niajacego spontanicznie §wiadomos¢ cztowieka pewna obrazowoscia i doznanio-
woscia®.

Oceniajac krytycznie rolg intuicji w genezie fenomenu religii, nalezy stwier-
dzi¢, ze Santayana reprezentuje swoisty poglad na zagadnienie intuicji. Wiaze ja
nie tyle z intelektem, co raczej z instynktem i ,,zwierzgca wiara”. Nie jest to wigc
intuicja rozumiana w sensie tomistycznym, jako ,intellectus principiorum”, a ra-
czej intuicja zblizona do ujecia Bergsonowskiego tego fenomenu, czy tez do kon-
cepcji ,,zdrowego rozsadku” szkoty szkockiej. Jest rzecza budzaca powazne wat-
pliwosci, czy tak rozumiana intuicja jest w stanie rzeczywiscie uchwycic istnienie
Istoty Najwyzszej czy tez generowac fakt religijnosci. Gdyby przyjaé, ze zrodlem
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tak rozumianej intuicji jest pod$wiadomos¢ cztowieka, wowczas wywodzenie reli-
gii z tej sfery byloby podobne do teorii archetypoéw w ujeciu Jungowskim, chociaz
Santayana nie powotuje si¢ wyraznie na tego mysliciela. Wydaje sig, ze koncepcja
intuicji jest najstabiej opracowana w zatozeniach epistemologicznych u Santayany,
stad tez 1 warto$¢ tej wladzy, gdy chodzi o uzasadnienie genezy fenomenu religii,
jest bardzo problematyczna.

3. Wyobraznia

W swoich wspomnieniach dotyczacych dziecinstwa Santayana pisze, ze wi-
dzial, iz jego rodzice uwazali wszelka religi¢ za dzieto ludzkiej wyobrazni, i po-
dobnie uwazal oraz nadal uwaza on sam®. , Réznil si¢ od nich w tym tylko, ze
uznawal wytwory wyobrazni za co$ pozytecznego™®. U podioza wigc powstania
religii znajduje si¢ rowniez wyobraznia. W genezie religii ,,do strachu przylaczyta
si¢ jeszcze fantazja; cztowiek jest niepoprawnym animista, ktory wszelkie rzeczy
thumaczy sobie antropomorficznie. Uosabia on i dramatyzuje przyrodg, napehia ja
chmurami bostw 1 widzi w teczy slad, ktéry pozostawila w przej$ciu na niebie sto-
pa picknej bogini®. Jak interpretuje bowiem Santayane S. Kowalczyk ,,zycie reli-
gijne jest wyobrazeniowa interpretacja zycia i jego sytuacji, ukazywaniem ideatu,
obiektywizacja ludzkich pragnien. Wiara i metafizyka to formy aktywnos$ci ludz-
kiej wyobrazni, dzigki ktorym czlowiek z entuzjazmem podejmuje swoj los™®.
Dobre religie sa — zdaniem Santayany — produktem nieswiadomej racjonalnosci
1 wyobrazeniowych impulséw. Sam rozum jest bezsilny, by wynalez¢ religig, cho-
ciaz jest on wystarczajaco kompetentny, aby ja osadzié¢®®.

Religia — jak pisze Santayana — jest imaginatywnym echem rzeczy naturalnych
i moralnych i jesli to echo jest dobrze dostrojone, to nasze ucho musi by¢ uwazne
na naturalne dzwicki, z ktorych w religii mozemy rozwina¢ harmonie®’. U ludzi
starozytnych nie bylo tylko abstrakcyjnej obserwacji Natury, ze $wiadoma alego-
rig, ktora byta poczatkiem mitologii, ale interpretacja byta spontaniczna, iluzja byta
radykalna, $wiadomos$¢ obecnosci Bozej byta pierwszym wrazeniem produkowa-
nym przez fenomen wyobrazni®®. Wyobraznia w tworzeniu religii, szczeg6lnie
chrze$cijanskiej, byta czynnikiem niezwykle tworczym, zbierajacym rézne elemen-
ty wyciagane zarowno z tradycji hebrajskiej jak i poganskiej, jak i z doswiadczen
zyciowych a takze z wlasnych wytworow®™. U podloza wszystkich doktryn moz-
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na znalez¢ elementy wyobrazeniowe, stanowiace odbicie wilasnych intuicji ich
tworcow, a znajdujace swoj wyraz w formach poetyckich. Religia jest to ,,swoista
poetycko-symboliczna ekspresja jednostkowych doswiadczen cztowieka””. Reli-
gia osiaga swoja racjonalno$é przez imaginacje’'. Zaréwno platonskie idee i bo-
stwa jak i dogmaty religijne byly tylko idealne, tzn., Ze byly one fikcjami inspiro-
wanymi przez wyobrazni¢ moralna i wyrazaty niezaspokojone pragnienia i zycze-
nia ludzkie'.

Religia jest wyobrazeniowa interpretacja zycia i jego sytuacji”. ,,Religia jest
doswiadczeniem ludzkim thumaczonym przez ludzka fantazje. Poglad, ze religia
zawiera nie symboliczne, ale dostowne przedstawienie prawdy i zycia, nie daje si¢
po prostu utrzymac. Kto jeszcze piastuje taki opaczny poglad, nie wkroczyt dotad
w dziedzing ptodnego filozofowania na ten temat. Sprawy religii nie powinny byty
nigdy sta¢ si¢ przedmiotem analitycznych rozpraw. Starajmy si¢ raczej powazac
pietyzm i zrozumieé poezje, ktora weielita si¢ w ksztalt tych basni”’™®. Szczegdlnie
bostwa starozytnej religii greckiej uwazat Santayana za wytwor ludzkiej wyobraz-
ni. Ale podobnie ocenial réwniez i inne religie”. Wyobraznia, nawet jesli jej wska-
zania nie sa w petni usprawiedliwione przez nastgpne doswiadczenia, odgrywa
jednak szlachetna role w zyciu czlowieka’®. Wprawdzie rozréznienie miedzy inte-
ligencja a wyobraznia jest idealne i powstaje wtedy, zdaniem Santayany, gdy od-
roézniamy rozne funkcje w zyciu, ktore jest dynamiczna jednoscia’’, niemniej wy-
obraznia jest mocna podstawa dla idealnych konstrukcji w spoteczenstwie, religii
i sztuce’™.

Wyobraznia jest bardzo sugestywna i wlasciwie nie ma niczego, w co ludzie by
nie uwierzyli w sprawach religii”’. Wyobraznia dostarcza religii wielkich idei™.
Hiszpanski mysliciel uwaza, ze dobre religie sa produktem nieswiadomej racjonal-
nosci i wyobrazeniowych i emocjonalnych impulsow®'. Wprawdzie zmieniaja sig
poszczegodlne formy religii, a wigc ich elementy doktrynalne, dogmatyczne, kul-
tyczne czy instytucjonalne, ale wszystkie one sprowadzaja si¢ do pierwiastka po-
etycko-wyobrazeniowego, stanowiacego istotna tres¢ religii. Chociaz i te elementy
rowniez podlegaja zmianom i fluktuacjom w zwiazku ze zmianami zachodzacymi
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w samej wyobrazni i ludzkich aspiracjach duchowych, ale nigdy nie odrywaja si¢
one od wyobrazeniowego podtoza®.

Rolg wyobrazni wida¢ wyraznie w proroctwach spotykanych w religii zydow-
skiej. Proroctwo co do przeznaczenia jest podsumowaniem wyobrazen aktualnie
doswiadczanych i ich przyczyn. Tu lezy inspiracja calej hebrajskiej religii. Santay-
ana stwierdza, ze to nie bylo metafizyka, ze Sodoma i Gomora zostaty zburzone.
Ziemia Obiecana byla czescia ziemi. Krolestwo byto faktem historycznym. To nie
bylo symbolem, ze Izraelici zostali popedzeni do niewoli, lub ze nastapil powr6t
i odzyskanie $wiatyni. To nie bylo czym$ w sferze idealnej, ze Mesjasz miat
przyjs¢. Pamie¢ o takich wydarzeniach jest tym samym polem historii. Proroctwo
jest na tym samym polu, co i wiedza naturalna. Naturalna wiedza rozumu jest ra-
chunkiem tego, co si¢ zdarzy i pod jakimi warunkami®’.

To, co religijni nauczyciele nazywaja proroctwem lub objawieniem, a filozofo-
wie nazywaja wyzszym rozumem, to sa tylko eulogistyczne synonimy dla wy-
obrazni, sa one implikacjami, ze wyobraznia ich nie oszukata®™. W wyobrazni,
a nie w percepcji lezy substancja do§wiadczenia, podczas gdy wiedza i rozum s jej
oczywista i ostateczna forma®. W swoich mozliwo$ciach tworczych wyobraznia
jest potencjalnie nieskonczona®®. Umyst religijny zdaje sobie sprawe z tej wyobra-
zeniowej zdolno$ci swej wiary i wie instynktownie, ze w takiej sprawie zdolnosc¢
wyobrazeniowa jest wszystkim, co moze by¢ wymagane®’.

Santayana podkresla mocno role wyobrazni w powstawaniu religii chrzescijan-
skiej. Chrzescijanstwo powstato na bazie orientalnej wyobrazni®. Przedmiotem tej
religii jest wyobrazeniowa, imaginatywna posta¢ Chrystusa. Scile za$ biorac —
wielo$¢ wyobrazen Chrystusa zreinterpretowanych w ramach Ewangelii ,,przez
Kosciol” i ,,dla Kosciota™. Tak np. centralny fakt catej historii chrzescijanstwa,
opowiedziany przez wszystkich ewangelistow, $mier¢ Chrystusa, mogtby by¢ ni-
czym innym jak tylko incydentem, tak nieistotnym dla religii chrzescijanskiej, jak
smier¢ Sokratesa dla filozofii sokratejskiej, gdyby nie byt przeksztatlcony przez
wyobrazni¢ wierzacego w odpowiednik jego wlasnych moralnych potrzeb. Wtedy,
przestajac by¢ rozpatrywana jako fakt historyczny, $mier¢ Chrystusa staje sig reli-
gijna inspiracja. Catos¢ chrzescijanskiej doktryny jest wigc religijna i skuteczna
tylko wtedy, gdy staje si¢ poezja, poniewaz tylko wtedy jest ona odczuwana jako
odpowiednik osobistego doswiadczenia i zrodtem ekspresji ludzkiego zycia™.

Wyobraznia w religii chrze$cijanskiej uswigcita ubostwo i smutek, wzbudzita
liczne emocje, objawita bardziej ludzkie obiekty adoracji, dostarczyta subtelnych
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instrumentéw taski. Stalo si¢ to przez dziatanie poetyckiej wyobrazni’'. Swiat
chrzescijanskiej wyobrazni byl polem moralnego doswiadczenia, moralne idee
zostaty zobiektywizowane w nadprzyrodzone sity’>. Religia podaje wazne i mocne
argumenty za zachowaniem przykazan Bozych, przedstawiajac wizje¢ nieba i pie-
kta, nagrody i kary wiecznej”. Religia rozni si¢ jednak od swobodnej gry wy-
obrazni tym, Ze ona reaguje wprost na zycie, jest czynnikiem znajdujacym swoje
odbicie w zachowaniu™.

W ksztattowaniu si¢ religii chrzescijanskiej wielka role odgrywata wyobraznia
czasu. Kosciol wiedziat jak polaczy¢ te dogmaty i praktyki, w ktérych wyobraznia
czasu i w szerokim zakresie wszystkich czasow mogta znalez¢ nalezyta ekspresjg.
Znaczenie wyobrazeniowe bylo kamieniem probierczym ortodoksji. Sama tradycja
byla testowana przez ten standard; takze dzigki temu miernikowi zostat ustalony
kanon Pisma $wigtego. Miernik ten pozwolit rowniez przezwycigzy¢ wszystkie
herezje i bltedy, jakie pojawialy si¢ od poczatkéw chrzescijanstwa. Jednakze te
wszystkie bledy przemijaty, a pozostawat Koscior”.

Santayana stwierdza, ze platoniskie idee oraz bostwa i dogmaty religijne byty
tylko fikcjami inspirowanymi przez wyobrazni¢ moralna oraz wyrazaly one nieza-
spokojone potrzeby’. Rowniez dogmaty chrze$cijanskie uwazat Santayana za two-
ry wyobrazni, wyrazajace jakie§ podstawowe ludzkie tgsknoty i nadzieje. Takie
pochodzenie tych dogmatow nie czyni ich jeszcze koniecznie mitycznymi’’. Byto-
by jednak jedna z najwickszych iluzji w tych sprawach, gdybysmy twierdzili, ze
sens, jaki my widzimy w przypowiesciach i misteriach, byt tym samym sensem,
ktory miaty na poczatku, ale ktory pozniejsza zta interpretacja zaciemnita®™.

Roéznica migdzy dogmatami a inspiracjami jest tylko taka, ze chrzescijanskie
dogmaty sa okreslone, podczas gdy ludzkie inspiracje sa potencjalnie nieograni-
czone. Inspiracja jest religijna, jesli jest ona wyobrazeniowa”. Jesli przedmiot
obydwu jest identyczny, to nie znaczy by dogmaty mialy by¢ ostatecznie porzuco-
ne, lub tez inspiracje, ktore nie pasuja do nich, okreslone jako iluzoryczne'®. Wy-
obraznia chrze$cijanska dotyczaca ludzkiego przeznaczenia, moralnej autobiografii
czlowieka byta ta wizja, ktora zmieniata i odmieniata $wiat'®'. Tak np. idea po-
wszechnego zbawienia jest wyrazem ludzkiej sentymentalnos$ci, przyjemnym ma-
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rzeniem, bez struktury lub znaczenia'®

wytwarzajac kosmos mitologii'”.

Hiszpanski mysliciel stwierdza, ze glebokie i patetyczne idee, ktore inspirowaty
chrzescijanstwo, byly zwiazane na poczatku ze starozytnymi mitami i wkrotce
wykrystalizowaty si¢ w wiele nowych. Mityczny watek przenika filozofig¢ chrzesci-
janska i mit zyskuje sukces w wyrazaniu zycia idealnego, chociaz Zle reprezentuje
jego wartosci i warunki'™. Santayana pisze wbrew opiniom teologdéw, wiemy in-
stynktownie, ze w mowieniu o bogach postugujemy si¢ mitami i symbolami'®.
Roéwniez gdy chodzi o przykazania, ktore uwaza si¢ za pochodzace od Najwyzsze-
go, wyptywaja one faktycznie z powszechnego rozumu, zdrowego rozsadku i lo-
kalnego do$wiadczenia'®. Pierwiastki wyobrazeniowo-poetyckie leza u podioza
wszelkich form religijnych, jakiekolwiek pojawialy si¢ w ciagu rozwoju ludzko-
sci'”. Niekiedy poeci, historycy czy filozofowie przemieniali si¢ w religijnych
prorokéw, ale zadna z wielkich i zywych religii nie powstata w ten sposob'®. Gdy-
by bowiem np. chrzescijanstwo miato swoja baze tylko w literackich Iub filozo-
ficznych alegoriach, to nie statoby si¢ nigdy religia, poniewaz ta nie zostataby
spleciona z figurami i wydarzeniami realnego zycia'®.

Tak wigc w rodowodzie chrzescijanstwa, olbrzymia rol¢ odegraty, zdaniem
hiszpanskiego mysliciela, poetyckie legendy i cze$¢ Patriarchow, ktore wczesniej
tworzyly religig Izraela a potem zostaly przeksztalcone w religii chrzescijanskiej
Bibli¢ i Kosciot''’. Santayana przyjmuje wigc duza rolg wyobrazni w powstawaniu
chrzescijanskich dogmatow'''. W innym miejscu stwierdza, ze chrzescijanstwo
zrodzito si¢ z matzenstwa migdzy Zydowska a grecka dusza''>. Santayana pisze, ze
Biblia, badana krytycznie, objawia jasno zrédlo jesli nie najwczesniejszej religii
Izraela, to przynajmniej tych elementdw, ktore przeszty pdzniej do religii chrzesci-
janskiej. Wczeéni Zydzi mieli mit biblijny i kulty, ekstremalnie podobne do innych
ludow semickich. Byta to religia naturalna, wyrazajaca wyobrazeniowo zycie na-
rodu zgodnie z koncepcjami tam istniejacymi, co do naturalnego $wiata i co do
zainteresowan istniejacych w ludzkich sercach. Byta to religia bez wiary, bez pra-
wa, bez zatozyciela i bez duchownych'".

. Wyobraznia zmieniata materialny $wiat
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Natomiast rozwoj religii chrzescijanskiej, jej rozprzestrzenianie si¢, ttumaczy
Santayana tym, ze ,,potrafito ono stworzy¢ poezje adekwatna do aktualnego w da-
nym momencie historycznym ludzkiego do$wiadczenia”''*. Wyobraznia bardzo
latwo przeksztatca si¢ w poezje, a poezja jest doskonalym $rodkiem do wyrazenia
ludzkich pragnien i tgsknot. To wyobraznia u§wigcita ubostwo i smutek, zbudzita
rézne emocje, objawita bardziej ludzkie obiekty adoracji, dostarczyta subtelnych
instrumentow taski. To byl caly §wiat poezji, ktory zstapit na ludzi, tak, ze mogli
si¢ porusza¢ w nadprzyrodzonej przestrzeni w duchu, podczas gdy wedrowali po
ziemi w ciele'””. Dlatego Santayana nazywa religie wielkimi basniami $wiadomo-
sci''®. Stad zagadnienie, czy religia jest bardziej mitem czy madroscia, dla Santay-
any jest tylko igraszka stowna. Pewnym jest to, ze madros¢ jest sama tym, co daje
mitowi jego godnosé i co on od poczatku sugeruje''’. To, co wiek wyobrazen wy-
cisnat jako prawdg, to wiek refleksji mogt zachowa¢ tylko jako bajke i jako bajka
religia starozytnych przezyta przez wieki chrzescijanstwa. Religia pozostaje wciaz
jezykiem ojczystym wyobrazni. Jest ona klasycznym jezykiem sztuki i poezji, kto-
rych nie zastapily zadne inne $rodki ekspresji''®.

Istnieje tu duza analogia z powstawaniem dziet sztuki, ktore rowniez pojawiaty
si¢ pod wplywem wyobrazni. Religia, stworzona przez prywatna wyobraznig, jest
bowiem tylko jednym z wielu personalnych dziet sztuki''®. Religia nie tylko upo-
dabnia si¢ wigc do sztuki swoja natura do tego stopnia, ze niejednokrotnie stawiany
jest znak rownos$ci w filozofii Santayany pomigdzy religia a sztuka, ale takze gdy
chodzi o swe powstanie. Geneza religii jest w istocie taka sama, jak geneza sztuki.
Obie korzeniami swymi siegaja ludzkiej wyobrazni'®’. Stad wszelkie doktryny
religijne maja tylko wyobrazeniowa wazno$¢'?'. Oczywiscie, musi by¢é jaka$ kore-
spondencja migdzy obiektywna doktryna gltoszona przez jakas religi¢ a naturalny-
mi pragnieniami ludzkiego ducha, gdyz inaczej ta nowa doktryna nie bylaby
w ogole przyjmowana'*,

Traktujac religi¢ jako wytwor wyobrazni i poetycka parafraze osobistego 1 uni-
wersalnego doswiadczenia, Santayana w sposob jaskrawy zuboza bogaty fenomen
zycia religijnego do funkcji etyczno-estetycznych. Takie redukowanie zycia reli-
gijnego do sfery emocjonalno-irracjonalnej nosi na sobie $lady wptywow Hegla
i Schleiermachera. Podczas gdy pierwszy z tych filozofow pojmowat religi¢ jako
wyobrazeniowo-przednaukowa wiedzg o Absolucie, to drugi utozsamiat akt reli-
gijny z aktem emocjonalnym'>. Nawiazujacy wyraznie do ich pogladéw Santayana
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uwazat wszelki teizm, zarowno filozoficzny jak i religijny za irracjonalny, sprowa-
dzany catkowicie do sfery uczué i fantazji'**. Redukujac religie do sfery wyobrazni
i uczu¢, zdyskwalifikowal ja do rzgdu poetyckiej retoryki. Przy takim rodowodzie
fenomenu religijnego zupetnie niezrozumiala staje si¢ skutecznos¢ religii na wielu
ptaszczyznach zycia ludzkiego, szczegoélnie jej efektywno$¢ na plaszczyznie psy-

chologicznej, etycznej i humanistycznej'®.

4. Zycie spoleczne i moralne

Zdaniem Santayany, religia powstata z zycia spolecznego i jego moralnych
wymagan'?®. Wyjasniajac geneze wiary w bogoéw, redukuje ja do naturalno-
moralnych sktadnikéw'?’. Element moralnosci jest tym szczegolnym czynnikiem,
ktory odroznia ja od zabobonu'*®. Stad Santayana stwierdza, ze religia jest wyobra-
zeniowym echem czynnikéw naturalnych i moralnych'”. Zrodto inspiracji wspét-
czesnej religii jest moralne; jest ono wyprowadzane z trudno$ci zyciowych, nadziei
i radosci ducha'’. Jednym ze zrodet religii jest ucieczka cztowieka od nieodwra-
calnych a nieprzyjaznych koniecznosci zyciowych"'. Niekiedy znow religia, po-
dobnie jak jezyk, sposob zycia czy moralnos¢ jest wymuszona przez Srodowisko
spoteczne'*.

Szczegolnie prawdziwa inspiracja nowoczesnych religii jest moralnosé'*®. Jak
to podkresla polski komentator Santayany, S. Kowalczyk, ,religia zwiazana jest
z roznorodnos$cia sytuacji przezywanych przez cztowieka. Czgsto ludzie spotykaja
Boga w samotnos$ci, na pustyni, w nocy, w zetknigciu z faktem $mierci lub naro-
dzin cztowieka”**. W tym sensie Santayana utrzymuje, ze glowne zrodto religii
nie jest duchowe, liberalno-poetyckie, lecz desperacko-utylitarne'*. Tak wigc reli-
gia w swej radykalnej funkcji, jest stuga osobistych i spotecznych zainteresowan.
Ona przeksztalcita si¢ z poezji w fatszywa sankcje dla moralnosci'*®. Doswiadcze-
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nie zycia zdawato si¢ potwierdza¢ t¢ dobrze znana maksyme Bacona, ze ,,mato
filozofii sktania do ateizmu, ale gleboka filozofia doprowadza umyst do religii”'*’.

Bardzo istotnym zrédlem religii jest samotranscendencja czlowieka. Jest to zja-
wisko catkowicie naturalne, a wigc zwiazane $cisle z ludzka natura, ktore w religii,
podobnie jak w sztuce i w poezji, znajduje swoj spontaniczny, kontemplacyjno-
wyobrazeniowy wyraz'*®,

Zakonczenie

W genezie religii staje wigc Santayana na stanowisku catkowicie naturalistycz-
nym, sprowadzajac powstanie wszelkich religii, zar6wno naturalnych jak i obja-
wionych do czynnikéw wewnatrzpodmiotowych, intrapsychicznych, szczegélnie
takich jak: Igk, wyobraznia, intuicja. Wszystkie wyzej wymienione czynniki wpty-
wajace, zdaniem Santayany, na powstanie religii, sa czynnikami irracjonalnymi.
Opieranie dowodzenia Boga na tych czynnikach i wyprowadzanie z nich fenomenu
religii, jest zapoznaniem podstawowej roli intelektu jako wiadzy poznawczej, takze
gdy chodzi o uzasadnienie $wiata nadprzyrodzonego. Mimo wigc, ze hiszpanski
mysliciel w wielu swoich dzietach podkresla rolg rozumu w zyciu ludzkim, to gdy
chodzi o argumentacj¢ dotyczaca zjawiska religii, wyraznie pomija i deprecjonuje
znaczenie tej wiadzy kognitywnej. Dlatego koncepcja religii musi budzi¢ wiele
zastrzezen 1 kontrowersji.

Drugim powaznym btgdem, gdy chodzi o dowodzenie faktu religii, jest to,
ze Santayana odrzuca wszelkie teologiczne koncepcje o nadprzyrodzonych, obja-
wionych zrodtach religii'*’. Santayana jest przekonany, poczatkowo instynktownie,
a potem w sposob catkowicie jasny, w oparciu o podstawy historyczno-
psychologiczne, ze religia, podobnie jak i wszelka filozofia tego typu, zostata wy-
naleziona'*. Hiszpanski mysliciel traktuje ,.religie wylacznie jako wytwoér czto-
wieka, jako okre$lony przejaw jego zycia, i co za tym idzie, jako zjawisko, ktore
moze by¢ wyjasniane w humanistycznych i egzystencjalnych kategoriach™'*'. Jest
to bardzo redukcjonistyczne potraktowanie genezy faktu religii, trudne do zrozu-
mienia u tego skadinad wnikliwego badacza fenomenu religijnosci.
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SANTAYANA’S GENESIS OF RELIGION
Summary

George Santayana, the author of The Interpretation of Poetry and Religion, The Reason
in Religion, The Idea of Christ in the Gospels, had ambivalent attitude towards religion: he
sympathised with Christianity (especially Catholicism), but at the same interpreted the
genesis of religion in a naturalistic manner. He was a decisive materialist, therefore he
treated man’s psychological life and culture as a product of matter. It was Santayana’s
belief that religion is an incorporation of human aspirations and ideals, a poetic transforma-
tion of everyday experiences, a product of imagination and emotions, a symbolical and
metaphorical expression of human moral needs, a beauty devoid of the objective truth and
real subject. He treated the evangelical message about Christ as a poetic personification of
human life. Santayana’s conception of religion does not tally with historical realities and is
intrinsically incoherent. At times he spoke about ,,ultimate religion”, the object of which is
not the personal and transcendent God but a group of human values.
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Wstep

Problem mitosci angazuje kazde pokolenie. Swiadczy o tym liczba publikacji na
jej temat. Wspolczesnie jesteSmy zasypywani stertami nowoczesnych poradnikow,
czy psychologicznych przewodnikow dotyczacych mitosci. Ale, czy udaje si¢ nam
co$ wigcej z mitosci zrozumie¢? Z pewnoscia nie, jesli bedziemy siggali tylko do
opisoOw mitosci proponowanych przez tzw. kultur¢ masowa. W niej bowiem do-
chodzi do wielorakiej trywializacji tego zagadnienia. Sama za$ refleksja dotyczaca
mito$ci spychana jest tu najczesciej do sfery praktycznej. Autorzy tych opiséw nie
zadaja sobie trudu, aby docieka¢ istoty, zrodet i celu mitosci. Zadowalaja si¢ wy-
lacznie formutowaniem praktycznych porad, wychodzac w ten sposob ku masom,
dla ktoérych problem mitosci tkwi nie w tym, by kocha¢, by umie¢ kocha¢, ale co
nalezy zrobié, aby by¢ kochanym'. Konsekwencja takiego podejscia sa liczne re-
dukcjonizmy. Jedne dotycza sposobu poznania mitosci inne jej natury. Wszystkie
razem wzigte zamiast do rozumienia mito$ci przybliza¢, od wlasciwego jej pojmo-
wania oddalaja. Niniejsza praca jest proba uchylenia niektérych obiegowych re-
dukcjonizméw w kwestii poznawania i samej natury mitosci.

W kierunku wlasciwej koncepcji poznawania mitosci

W filozofii klasycznej przyjelo si¢ za Arystotelesem odrdznienie poznania teo-
retycznego (theoria), praktycznego (praxis) i tworczego (poiesis)’. W odniesieniu
do przedmiotu poznania, jakim jest mito$¢ interesuje nas ten typ poznania, poprzez
ktory mozna bytoby uja¢ jej naturg. We wspotczesnej literaturze spycha si¢ pozna-

"E. Fromm, O sztuce milosci, przet. A. Bogdanski, Poznaf 2000, s. 15.
2 Zob. A. Soltys, Poznanie u podstaw wyréznienia dziedzin kultury klasycznej, w: Scio
cui credidi, red. 1. S. Ledwon i inni, Lublin 2007, s. 1251-1259.
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nie miloéci w obszar poznania praktycznego’. Rozne sa tego powody. Jednym
z nich jest to, ze dotychczasowe rozwiazania teoretyczne nie dostarczyly jeszcze
zadowalajacej odpowiedzi na pytanie, czym mito$¢ jest, innym, ze w dobie prze-
zywanego przez spoteczenstwa kryzysu aksjologicznego pojawiata si¢ naglaca
potrzeba praktycznego pokierowania ludzi ku przezywaniu tej wartosci. Co si¢ za$
tyczy niezadowalajacej odpowiedzi na pytanie, czym mito$¢ jest, to taki stan jej
poznania moze by¢ uwarunkowany réwniez wieloma czynnikami. By¢ moze
przedmiot poznania, czyli mito$¢ jest tak ztozona, ze trudno dociec wszystkich
tworzacych ja elementow, a jesli juz je okres§limy, to zaczynamy mie¢ ktopot, ktdre
z nich sg elementami konstytuujacymi ten fenomen, a ktore tylko konsekutywnymi
1 doskonalacymi. A moze jest tak, ze mitos¢ z racji swej istoty nie nadaje si¢, aby
ja uyymowaé w typie poznania teoretycznego. Przeciez skadinad wiemy, Zze narze-
dzie badawcze musi odpowiada¢ badanemu przedmiotowi. Jak wigc wyjs¢ z tych
trudno$ci zwiazanych z ustaleniem wilasciwego sposobu poznawania fenomenu
mitosci bez pochopnych uproszczen i popadania w redukcjonizm?

Rozpatrzmy najpierw, czy mito$¢ nadaje si¢ do teoretycznego badania. Typy
poznania uznane w filozofii klasycznej zostaly wyr6znione w oparciu o jedna pod-
stawe podziatu. Jest nig cel i to on specyfikuje samo poznanie®. Poznanie teore-
tyczne jest typem poznania prawdziwosciowego. W nim poznajacy informuje sig¢
o faktycznym stanie rzeczy. Jego celem jest uzgodnienie si¢ podmiotu poznajacego
z faktycznie istniejaca rzeczywistoscia. Jesli wige cata rzeczywisto$¢ jest inteligi-
bilna, to znaczy przeniknigta prawda, to nadaje si¢ ona wowczas do bycia pozna-
wana. W tym konteks$cie nie ma podstaw, azeby negowa¢ sama mozliwos¢ teore-
tycznego poznawania mitosci, o ile ta realnie istnieje’. Wszystko bowiem, co ist-
nieje stanowi odpowiedni przedmiot teoretycznego poznawania. Zupehlnie inna
kwestia jest natomiast trudno$¢ zwiazana z jego poznaniem. Tej jednak nie mozna
miesza¢ z niemozliwo$cia poznania. Jezeli dotychczas nie udato si¢ nam, jak
twierdza niektorzy, zbudowaé zadowalajacej koncepcji mitosci, to w kontekscie
filozoficznej wiedzy o rzeczywistosci jest to nie tyle argument na rzecz niemozli-
wosci jej poznania, co trudnosci w jej poznawaniu. By¢ moze nie wypracowano
jeszcze dostatecznych narzedzi dla poznawania fenomenu mitosci. W kazdym badz
razie nie jest to powodd, aby rezygnowac z teoretycznego poznawania mitosci i cato$¢
problematyki z mito$cia zwigzanej spycha¢ w obszar poznania praktycznego.

Milos¢ tatwiej jest bada¢ w typie poznania praktycznego. Ten typ poznania jest
podporzadkowany dzialaniu cztowieka®. Skoro wiec mito§é jest najbardziej wia-

3 Mitos¢, w swojej wewnetrznej rzeczywistosci, moze by¢ rozpoznana wylacznie przez
mitos¢” H. Urs von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitosé, Krakow 1997, s. 61.

* Zob. W. Dtubacz, Problem wyodrebnienia dziedzin kultury, [w:] Osoba i realizm
w filozofii, red. A. Maryniarczyk i K. Stgpien, Lublin 2002, s. 209-210.

> Afirmacja istnienia rzeczy realnie poznawanej jest racja naszego realnego aktu po-
znania i jest przez to gwarancja naszego realizmu poznawczego”. M. A. Krapiec, Pozna-
wac czy myslec, Dzieta, t. 8, Lublin 2000, s. 262.

6 Czlowiek do swojego poznania moze takze wprowadzi¢ dodatkowe cele z uwagi na
swoje dziatanie. W ten sposob powstaje tzw. poznanie praktyczne (resp. poznanie moralne),
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snym dzialaniem czlowieka, a dziatanie nie zaistnieje bez uprzedniego poznania
dobra, znaczy to, ze poznanie praktyczne i milos¢ sa ze soba powiazane funkcjo-
nalnie. Poznanie praktyczne jawi si¢ jako czynnos$¢ uprzedzajaca i przygotowujaca
ukonstytuowanie si¢ aktu mitosci. Pelni ono w akcie milosci funkcje wewngtrzna.
Z tego to powodu z mitosci rozumie znacznie wigcej ten, kto mitosci doswiadcza,
to znaczy, gdy sam kocha i jest kochany. Wéwczas mitos¢ ,,odstania” przed kocha-
jacym inna swoja strong, anizeli w poznaniu teoretycznym. Nie znaczy to jednak,
ze poznanie praktyczne jest zrodtem wiedzy o fenomenie mitosci tylko dla kocha-
jacych. Rowniez i ci, ktdrzy nie potrafiag kocha¢ maja jakas wiedzg na temat mito-
$ci uzyskiwana w typie poznania praktycznego, chocby taka, ze mitos¢ jest powin-
noscia w odniesieniu do $wiata 0sdb, a co si¢ z tym wiaze, ze jest ona kauzalnie
zalezna od woli’. Niektorzy ida jeszcze dalej w precyzowaniu owego zwiazku
twierdzac, ze mito$C jest sposobem chcenia polegajacym w swoim najbardziej
zroédlowym ksztalcie na afirmacji istnienia osoby, ale takze i na jej pochwale, sta-
wieniu, wielbieniu®. Mito$¢ nie istnieje wiec poza wola, jest najwlasciwszym spo-
sobem determinowania si¢ woli do dziatania. Sw. Tomasz z Akwinu utrzymuje
nawet, ze jest ona ze swej natury najwczesniejszym aktem woli’. Z tego tez wzgle-
du poznanie praktyczne jest nie tylko przyporzadkowane mitosci, lecz jest réwniez
zrédtem wiedzy o niej same;j.

Mito$é poznaje sig takze w typie poznania tworczego'®. Rollo May zwraca
uwage, ze wspotczesnie w badaniu zagadnienia mitosci zbyt mato zwraca si¢ uwa-
ge, iz mito§¢ jest takze domena sztuki. OczywiScie istnieje wspolczesnie wiele
poradnikéw na temat tego, co robié, aby byé kochanym''. Wprawdzie podejscie
takie do zagadnienia mitosci angazuje typ poznania tworczego, ale wiedzy naszej
o milo$ci nie rozszerza. Bogaci tylko nasza wiedz¢ o technikach podporzadkowy-
wania sobie innych, ktore zamiast do mitosci przybliza¢, wszystkich od niej odda-
laja. Poznanie tworcze, azeby mogto nas do mitosci przybliza¢ musi by¢ skierowa-
ne na badanie samej zdolnos$ci kochania. Mitos¢ bowiem jak zaznaczy Fromm, to
nie tyle problem obiektu, co zdolnosci kochania'®. Jest ona sprawnoscia, ktorej
cztowiek sig dopiero uczy i ja nabywa. To w trakcie jej nabywania cztowiek pozna-
je uwarunkowania pozwalajace sztuke mitosci osiagnaé. Jesli natomiast poznanie
tworcze przyporzadkujemy znajdowaniu odpowiedniego obiektu mitosci, to czlo-
wiek — osoba bedzie sprowadzony w nim do urynkowionego towaru, ktory ktos$

w ktorym czlowiek przyporzadkowuje siebie do dziatania, ktore realizuje go poprzez wia-
zanie si¢ z dobrem”. W. Dtubacz, Problem wyodrebnienia dziedzin kultury..., s. 209.

7 Zwiazek ten wnikliwie analizuje Rollo May. Zob. R. May, Milos¢ i wola, przet.
H. Spiewak, P. Spiewak, Warszawa 1978, s. 339-351.

8 Por. J. Pieper, O milosci, przet. 1. Gano, Warszawa 1975, s. 28.

? Primus enim motus voluntatis, et cuiuslibet appetitivae virtutis, est amor”. Tomasz
z Akwinu, Summae theologiae 1, q. 20, a. 1.

' Zob. E. Fromm, O sztuce mifosci. Na temat tego typu poznania. Zob. A. Sottys,
Poznanie u podstaw wyroznienia dziedzin kultury klasycznej ..., s. 1256-1259.

" Por. E. Fromm, O sztuce mitosci..., s. 15.

12 Por. tamze, s. 16.
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kupuje, jesli jest pozadany z punktu widzenia jego waloréw spotecznych'’. Podsu-
mowujac zauwazmy, ze mito$¢ jest fenomenem dostgpnym dla kazdego typu po-
znania. Wynika to stad, ze mito$¢ najpeliej angazuje czlowieka jako osobg, a co
si¢ z tym wiaze najpetniej angazuje jego zdolnosci do poznawania siebie. Niemniej
jednak zagadnienie poznawania milo$ci na tym si¢ jeszcze nie wyczerpuje, bowiem
musimy jeszcze zbadaé, czy mitos¢ jest podmiotowi dana bezposrednio, czy jest
poznawana posrednio.

Jesli milo$¢ bylaby bezposrednio poznawana znaczytoby to, ze bytaby ona sta-
nem, badz aktem naszych zmyslow. Wymagaloby to wskazania tej wladzy zmy-
stowej, ktora bytaby jej bezposrednim i wlasciwym podmiotem. A by¢ moze jest
tak, ze przez zmyslowe wiadze mito$¢ jedynie si¢ manifestuje, ale wowczas nie
mozna by bylo méwi¢ o doswiadczaniu mitosci, co raczej doswiadczaniu przeja-
wow mitosci. W takiej sytuacji wsrod zmystowych manifestacji nie musi wyste-
powac istotna manifestacja mitosci. Jednakze wtenczas mito$¢ nie miataby charak-
teru cielesnego i nie bylaby poznawana bezposrednio. Ale i wtedy nasuwa si¢
pewna trudno$é¢, bowiem jesli mito§¢ nie ma natury cielesnej, to dlaczego manife-
stacje mitosci przybieraja cielesny ksztatt'*.

Trudno$¢ t¢ mozna jak si¢ wydaje odsuna¢ powotujac si¢ na teori¢ filozoficzne-
go hylemorfizmu'>. W $wietle tej teorii czlowiek jest istota cielesno-duchowa
iz tej to racji duchowy podmiot moze dziata¢ jedynie poprzez odpowiednie ciato.
Dlatego tez, chociaz same dziatania przybieraja cielesny ksztalt, to jednak niektore
jakosci tego dziatania cielesnymi nie sa. W$rdd tych jakosci bytaby mitos¢, dzigki
ktorej samo dziatanie odznaczaloby sig ,,szczegolnym blaskiem”. Jednakze mitos¢
nie jest jedynym niematerialnym elementem dzialania, dlatego dalej nie wiemy,
czy wiaze si¢ ona istotnie z samym dzialaniem, bedac dziatania tego istotna jako-
scia. Niewatpliwie dziatanie cztowieka ma znamiona duchowe i bez nich nie zaist-
nieje dziatanie, lecz co najwyzej dzianie si¢'. Ale, czy wérod tych znamion du-
chowych dzialania bylaby mito§¢? Przeciez dopiero wowczas musieliby$my uznacé,
ze mito$¢ jest elementem, czy jakos$cia konstytutywna samego dziatania, gdyby nie
moglo zaistnie¢ dzialanie pozbawione milosci. Nie przesadzajac jeszcze w tym
miejscu o charakterze bezposrednim, czy posrednim poznania mitosci podkreslmy,
ze jesli mito$¢ jest istotnie cielesna, to jej poznawanie bedzie miato charakter bez-
posredni, jesli natomiast niecielesna, to bgdzie ona poznawana posrednio. W tym
ostatnim przypadku milo$¢ bylaby poznawana poprzez jej cielesne i niecielesne
manifestacje. Jednakze to posrdd tych ostatnich nalezatoby poszuka¢é takich repre-
zentacji, ktore beda wyplywaé z samej istoty mitosci. Badajac manifestacje pozna-

13 Tak wiec dwie osoby zakochuja si¢ w sobie, kiedy czuja, ze znalazty najlepszy osia-
galny na rynku obiekt, uwzgledniajac przy tym obustronne wartosci wymienne”. Tamze,
s. 17. Na temat przedmiotu mitosci zob. J. Pieper, O mifosci..., s. 22-25.

'* Racje przemawiajace za niecielesnym charakterem milosci zostana przedstawione
w dalszej czgsci tej pracy.

'3 Zob. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, przet. J. Zychowicz, Krakow
2005, s. 78-81.

' Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 36.
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nie mito$ci przybiera bardziej charakter negatywny. Znaczy to, ze tatwiej jest nam
okresli¢, ktora z manifestacji z pewnoscia nie reprezentuje mitosci w jej istotnym
wymiarze, anizeli zajmowac stanowisko w sprawie istoty mito$ci.

W kierunku istoty mitosci

Wydaje sig, ze w oparciu o przedstawiony zarys metodologii badania tego za-
gadnienia bedziemy mogli zrezygnowac z niektdrych teorii mitosci jako tych, ktore
z pewnoscia nie wyjasniaja tego fenomenu i w ten sposéb przyblizy¢ si¢ do jego
istoty. Chodzi tu o odsunigcie teorii redukcjonistycznych. Powstaja one w wyniku
podwojnej redukcji. Najpierw wtedy, gdy mitos¢ redukuja do manifestacji, a na-
stepnie, gdy dokonuja redukcji samych manifestacji mitosci na rzecz jednej utoz-
samianej z mitoscia. Przygladnijmy si¢ zatem niektorym wspodtczesnym redukcjo-
nistycznym teoriom mitosci.

Wsrod nich wyrdznia si¢ Freuda teoria mito$ci wspierana wspotczesnie przez
socjobiologi¢. Najpierw w teorii tej mitos¢ zostala zredukowana do zjawiska ciele-
snego a nawet biologicznego, nastepnie utozsamiona z cielesna manifestacja'’.
Wedhug Freuda mitos¢ to cielesne /ibido, ktore popycha organizmy ku ich potacze-
niu si¢. Autor ten posuwa si¢ do podwojnego uproszczenia. Ot6z najpierw redukuje
poped seksualny cztowieka do instynktu seksualnego, a nastgpnie mitos¢ sprowa-
dza do tego ostatniego'®. W takiej perspektywie mito$é jawi sig jako $lepa sila. Jest
ona zjawiskiem zwiazanym nie z dzialaniem wtasciwym dla aktywnosci ludzkiej,
lecz z dzianiem sig. Nie dziwi wigc, Ze teoria ta ma swoje dopelnienie w socjobio-
logii, ktora badajac procesy organiczne zachodzace w ciele cztowieka wskazuje
wylacznie na ich biologiczne determinanty. Wsrod nich jest tez i mitos¢, ktora
podobnie jak inne nie moze by¢ thumiona, bowiem jakiekolwiek proby thumienia
tego zjawiska wplywaja niekorzystnie na funkcjonowanie organizmu ludzkiego i sa
przyczyna powstawania nerwic'’. Czy jednak zarysowana teoria wyjasnia fenomen
mitosci?

Teoria Freuda nie dotyczy mitosci, lecz tylko instynktu seksualnego. Paradok-
salnie jej tworca rzekomo wyjasniajac, czym milos¢ jest chyba najdalej odszedt
od samej mito$ci. W wyjasnieniu tym zagubit sam wyjasniany przedmiot, czyli
mito$¢. Wida¢ to wyraznie w kontek$cie badania podstawowych funkcji biologicz-
nych u zwierzat, niezbednych dla utrzymania gatunku takich jak przetrwanie

7 Por. Z. Freud, Czlowiek, religia, kultura, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1967,
s. 273-275.

' Por. tamze, s. 273. Miloé¢ jest badz wyrazem, badz sublimacja instynktu seksualnego.
Por. E. Fromm, O sztuce milosci..., s. 45. Pogladu tego nie podzielaja jednak wszyscy
kontynuatorzy szkoty psychoanalitycznej. Niektorzy $cisle rozgraniczaja pomigdzy seksu-
alizmem a mitoscia. Por. H. S. Sullivan, The Interpersonal Theory of Psychiatry, New
York 1953, s. 246.

¥ Por. R. May, Mitos¢ i wola..., s. 56-57.
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i rozmnazanie, gdzie funkcje te odznaczaja si¢ koniecznoscia i automatyzmem®.
»Zwierzg nie moze powstrzymac si¢ od jedzenia, zwierze nie posci. Nie moze tez
powstrzymac si¢ (w okresach duzo bardziej regularnych niz czlowiek) od rozmna-
zania si¢””'. Czlowiek przeciwnie wszystkie te funkcje kontroluje, moze nimi kie-
rowaé. Znaczy to, ze Freud nie tylko nie wyjasnia miloSci swoja teoria, ale takze
nie wyjasnia popedu seksualnego cztowieka, ktory chociaz jest sita biologiczna, to
jednak sila zwiazang z ludzkim dziataniem i dlatego milo$¢ przez nia moze by¢
reprezentowana na poziomie cielesnym®.

Potrzeba seksualna czlowieka rézni si¢ od podobnej potrzeby u zwierzegcia.
U zwierzgceia potrzeba taka ma charakter ogdlny, abstrakcyjny, jest potrzeba za-
spokajana na poziomie gatunku. Cztowiek za$ zwraca si¢ w stron¢ konkretnego,
jednostkowego partnera. Oczywiscie moze si¢ on znizy¢ do poziomu zwierzgcego
(gatunkowego) 1 kocha¢ nie t¢ oto kobietg, tego to mezczyzng, lecz kocha¢ w ogole
mezczyzne, czy kobiete, lecz jest to status etycznej prostytucji. Wskazane racje
zdaja si¢ by¢ odpowiednia podstawa do odroznienia popgdu od instynktu seksual-
nego 1 wykluczenia mitosci z obszaru, na ktorym dziata wyltacznie instynkt seksu-
alny. Ale to nas jeszcze nie upowaznia do przeciwstawiania mitosci i popedu sek-
sualnego.

Pomigdzy popedem seksualnym a mitoscia zachodzi podobienstwo. Obydwie te
sity sa zwiazane z wola cztowieka i sa wobec niej ulegte. Podmiot ludzki dysponu-
jac wola moze zarowno popedowi seksualnemu, jak tez i mitosci powiedzie¢
,nie”**. Odwolujac si¢ do analogii proporcjonalnosci whasciwej* mozemy powie-
dziec¢, iz poped seksualny jest tym dla roztadowania napigcia powstatego w biolo-
gicznym organizmie cztowieka, czym milo$¢ dla osiagnigcia przez podmiot dobra.
Najpierw podobienstwo to dotyczy natury elementéw wchodzacych w utworzenie
analogicznych proporcjonalnych cztonow. Otoz tak jak poped seksualny cztowieka
jest tej samej natury, co jego zroédto — bezposredni podmiot, tak tez mito$¢ i bezpo-
sredni jej podmiot maja t¢ sama naturg. Nastgpnie podobienstwo to dotyczy relacji,
jaka zachodzi pomigdzy elementami proporcjonalnych cztonéw utworzo-
nych z jednej strony z podmiotu i popgdu seksualnego, za$ z drugiej z podmiotu
1 mitosci.

poped seksualny mitos¢

u

podmiot podmiot

2 Méwiac o konieczno$ci mamy na uwadze koniecznos¢ fizyczna.

21 ). Guitton, Kobieta, mitosé, rodzina, przet. B. Durbajto, Warszawa 1994, s. 114.

22 Mito$¢ to dziatanie, a nie bierne doznawanie”. E. Fromm, O sztuce milosci..., s. 34.

2 Por. J. Guitton, Kobieta, mitosé, rodzina..., s. 115-116.

* Por. R. May, Milos¢ i wola..., s. 350.

** Szeroko na temat analogii proporcjonalnosci whasciwej zob. M. A. Krapiec, Teoria
analogii bytu, Dziela, t. 1, Lublin 1993, s. 208-210.
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Wskazana analogia umozliwia nam takze dostrzezenie r6znicy miedzy popedem
seksualnym i miloscia z jednej strony oraz podmiotem popgdu seksualnego i pod-
miotem mito$ci z drugiej strony. Innymi stowy dostrzezona rdznica przemawia za
tym, ze korelaty we wskazanej analogii proporcjonalno$ci wtasciwej sa odmiennej
natury. Przygladnijmy si¢ tym elementom rdznicujacym.

Poped seksualny czlowieka jest sita witalng, jaka powstaje w organizmie i od-
dzialuje nan na sposéb koniecznos$ci moralnej dla doprowadzenia organizmu do
pozadanego z punktu widzenia jego witalnosci stanu. Zreszta zachodzi tu podobna
sytuacja, cho¢ nie w takim stopniu natgzenia dziatajacej sily oraz jakosci tej sity,
gdy w biologicznym organizmie czlowieka powstaje taknienie, czy glod. Sa one
podobne do popedu seksualnego w tym, ze powoduja napigcie w organizmie popy-
chajac go do jego roztadowania. Kazda z tych sit pozostaje w podobnym stosunku
do biologicznego organizmu cztowieka w trakcie powstawania napigcia i po jego
roztadowaniu.

taknienie, gtod poped seksualny

organizm cztowieka w trakcie napigcia  organizm cztowieka w trakcie napigcia

taknienie, gtod poped seksualny

organizm po roztadowaniu napigcia organizm po roztadowaniu napigcia

Zauwazmy jednak, ze sily te oddzialywaja na wlasciwy podmiot nie mecha-
nicznie, lecz z konieczno$cia moralna. Znaczy to, ze bedacy bezposrednim pod-
miotem tych sit organizm cztowieka jest jedynie ich racja konieczna, nie jest nato-
miast dla nich racja dostateczna. Ich racja dostateczna musi by¢ takiej samej natury
jak i sposob oddziatywania tej sity, czyli moze nia byé jedynie podmiot moralny™.
Poped seksualny i podobne mu sity oddziatywaja w obrgbie biologicznego organi-
zmu. Popychaja podmiot ku celowi wpisanemu w jego naturg, a mianowicie ku
spowodowaniu, a nastgpnie roztadowaniu napigcia, ktorego efektem jest krotko-
trwala przyjemnos¢, a nawet rozkosz>’. Inna jest wigc jego rola i inne sa jego prze-
jawy w roznych stanach tego podmiotu. Wiasciwy jednak cel popedu seksualnego
lezy zawsze w organizmie biologicznym cztowieka. Czy tak samo ma si¢ rzecz
z mitoscia i jej podmiotem?

Odmiennos$¢ mitosci od popedu seksualnego zaznacza si¢ w tym, ze to, do cze-
go podmiot zmierza poprzez mito$¢ jest poza nim samym. Z jednej strony podob-

%6 Réznica pomigdzy instynktem seksualnym a popedem seksualnym polega na tym, ze
biologiczny organizm dla tego pierwszego jest jednoczesnie racja konieczna i dostateczna,
za$ dla popedu seksualnego jedynie racja konieczna.

¥ Por. E. Fromm, O sztuce mitosci..., s. 45-46.
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nie jak biologiczny organizm jest zrodlem popedu seksualnego, tak podmiot
w odniesieniu do mitosci jest jej zrodtem. Jednakze z drugiej strony w odroznieniu
od biologicznego organizmu cztowieka, zarowno we wzbudzaniu mitosci, jak tez
1 w kierowaniu nig podmiot nie jest determinowany zadnym typem koniecznosci.
Podmiot kocha poniewaz tego chce™. Swiadczy o tym fakt, ze cztowiek nie kocha
zawsze. Skoro nie kocha zawsze znaczy, ze kocha¢ nie musi. Milo$¢ jest wiec
zwiazana z wola podmiotu i jej wolnym aktem, czyli dziataniem®. Podmiot majacy
zdolno$¢ wyprowadzania z siebie takiej sity jednoczacej go z dobrem nie moze
by¢ materialny, bowiem to, co materialne wprawia si¢ w ruch pod wptywem dzia-
lajacych nan sit i determinacji fizycznych i tylko w taki sposoéb. Tu za$ najbar-
dziej suwerenny podmiot odczuwa mito§¢ poprzez wole nalezaca do wiladz tego
podmiotu.

Taki niematerialny podmiot jest Zrodlem dwojakiego rodzaju aktow. Sa to akty
nakazane i akty samorodne®®. W przypadku aktow nakazanych podmiot whadza
woli decyduje o ich zaistnieniu, natomiast inne wtadze, a moga nimi by¢ zaréwno
wladze duchowe podmiotu, jak tez i wtadze cielesne, akt taki wykonuja. W zwiaz-
ku z tym akty takie w zaleznosci od wtadzy, ktora bedzie je wykonywa¢ moga by¢
materialne, badz niematerialne. Co si¢ za$§ tyczy samorodnych aktéw woli, to akty
takie pochodza bezposrednio od samej woli jako ich wlasciwej przyczyny i polega-
ja wylacznie na jej dziataniu.

Aktem takim jest mitos¢®'. W przeciwienstwie do oddziatujacego na biologicz-
ny podmiot popedu seksualnego, ktérego powstanie i dynamika stymulowane sa
materialnym bodZzcem oraz struktura biologicznego organizmu cztowieka, mitos¢
jawi sig jako akt w pelni niezalezny od mozliwosci i zdeterminowan, jakim podle-
ga materia. Niezaleznie od materialnego organizmu cztowieka jest wzbudzana. Od
niego takze nie jest zalezna jego intensywnos¢ i wielko$¢, jak rowniez samo jego
wykonanie. Z tych to wzgledow nalezy ja uzna¢ za akt w pelni niematerialny. Ko-
lejne réznice migdzy popedem seksualnym a mitoscia zarysowuja si¢ wowczas,
gdy spojrzymy na nie od strony wlasciwych ich przedmiotow’>.

Mitos¢ w perspektywie przedmiotu — dobra jawi si¢ jako jednoczaca z nim sita.
Nie mozna natomiast za taka sit¢ uzna¢ popedu seksualnego, gdyz nie popycha ona
biologicznego organizmu ku zjednoczeniu si¢ z czyms$ roznym od niego samego.
Rzeczywista mitos¢ kieruje i popycha duchowy podmiot do zjednoczenia sig
z dobrem, ktorego w kochajacym podmiocie nie ma. Mito$¢ wigc shusznie moze
by¢ nazwana jednoczaca sita. Gdyby byta ona sita materialng woéwczas mogtaby
jedynie wspomaga¢ jednoczenie si¢ podmiotu z dobrem materialnym. Tymczasem
mito$¢ popycha podmiot ku jednoczeniu sig¢ zarowno z dobrem materialnym jak tez
1 niematerialnym. Ale czy bycie ,,sila” popychajaca podmiot ku jednoczeniu si¢

2 Por. J. Guitton, Kobieta, mitosé, rodzina..., s. 114.

%% Na temat zwiazku milosci z dziataniem woli. Zob. R. May, Milos¢ i wola..., s. 348-
351.

3 Por. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakow 2002, s. 67-69.

31 Por. tamze, s. 67.

3270b. E. Fromm, O sztuce milosci..., s. 55-87.
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z odpowiadajacym mu dobrem to juz jest mitos$¢, czy tylko manifestacja mitosci.
Z kolei, jesli jest to manifestacja, to czy bytaby to manifestacja samej istoty mitosci.

Wydaje sig, ze milos$¢ jedynie manifestuje si¢ poprzez jednoczaca silg. Przyj-
mijmy roboczo, ze manifestacja ta wyptywa z same;j istoty mitosci. Przy tym zato-
zeniu musimy jej sens niesprzecznie uzgodni¢ z jeszcze inng manifestacja mito-
§ci*’, a mianowicie z bezinteresownoscia w dzialaniu®*. Tymczasem, jesli podmiot
w akcie milosci jednoczy si¢ z upragnionym dobrem, to przeciez dziala interesow-
nie®. Jak wigc uzgodni¢ te dwie manifestacje mitosci?

Mito$¢ manifestuje si¢ wylacznie w dziataniu. Tymczasem dziatanie jest spraw-
stwem rozumnego i wolnego podmiotu. W strukture dziatania wchodzi nie tylko to,
co taki podmiot czyni (przedmiot dziatania), lecz rowniez to, dlaczego tak czyni
(intencja dziatania). Przedmiot dzialania (dobro) jest tego dziatania celem. stad
czyms$ nierozsadnym byloby zada¢, aby dziatanie widziane od strony przedmiotu
bylo pozbawione interesownosci. Bez zdeterminowania przedmiotu dziatania nie
zaistnieje samo dziatanie. Dziatanie jest wigc ukoniecznione przez dobro (przed-
miot dziatania)*®. Inaczej jest natomiast z intencja, czyli z tym, dlaczego podmiot
dziata. Intencja wchodzac w strukture dziatania moze by¢ zaréwno interesowna,
jak tez bezinteresowna. W efekcie tylko takie dziatanie manifestuje mitos¢, w kto-
rym intencja dzialajacego podmiotu nie jest interesowna. Bezinteresownos¢ jako
manifestacja mitosci nie dotyczy wigc strony przedmiotowej dziatania, jak tylko
intencji podmiotu. Zdaje si¢, ze rozwigzujemy tym samym problem uzgodnienia ze
soba tych dwoch manifestacji mitosci, a mianowicie sity jednoczacej i bezintere-
sownosci. Sila jednoczaca dotyczylaby przeto przedmiotowej strony dzialania,
natomiast bezinteresownos¢ tylko jego strony podmiotowej. Ale, czy mito§¢ moze
by¢ istotnie reprezentowana przez site jednoczaca, skoro sita ta jedynie powstaje
z woli podmiotu, natomiast juz samo popychanie podmiotu ku dobru dokonuje sig¢
niejako mechanicznie jej moca? Tymczasem ustaliliSmy, ze mitos$¢ jest aktem sa-
morodnym, to znaczy wola decyduje o jego powstaniu i ona sama akt ten w catosci
wykonuje. W $wietle tego, co powiedziano zdaje sig, ze sita jednoczaca, jesli nie
reprezentuje mitosci w ogole, to z cala pewnoscia nie reprezentuje jej istoty. Czy
w takim razie bezinteresowno$¢ w dzialaniu nie jest wyrazem same;j istoty mitosci?

3 Mito$é manifestuje sig na wiele sposobow. Posiada wiele swoich reprezentacji, ktore
nie moga pozostawac¢ wobec siebie w opozycji.

3 Niektorzy uwazaja, ze to wlasnie bezinteresownos¢ w dziataniu jest sama istota mito-
sci. Nie wydaje sig to by¢ stuszne.

3% Wiecej na ten temat zob. A. Gudaniec, Rodzaje milosci, w: Powszechna encyklope-
dia filozofii, red. A. Maryniarczyk i inni, t. 7, Lublin 2006, s. 248-249.

3% Quod omne agens agit propter bonum. Ex hoc autem ulterius ostendendum est quod
omne agens agit propter bonum. Inde enim manifestum est omne agens agere propter
finem, quia quodlibet agens tendit ad aliquod determinatum. Id autem ad quod agens
determinate tendit, oportet esse conveniens ei: non enim tenderet in ipsum nisi propter
aliquam convenientiam ad ipsum. Quod autem est conveniens alicui, est ei bonum. Ergo
omne agens agit propter”. Tomasz z Akwinu, Summa Contra Gentiles, 111, 3.
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Szukajac odpowiedzi na wysunigta trudnosé okre§lmy wpierw, co to znaczy, ze
podmiot jednoczac si¢ z odpowiadajacym mu dobrem kieruje si¢ bezinteresowna
intencja. Mozna to rozumie¢ na dwa sposoby. Raz, ze podmiot chce dziata¢ i tak
dziata, bo po prostu tak trzeba, niezaleznie od tego, czy to bedzie dla niego ko-
rzystne, czy tez nie, badz tak dziata, gdyz jest przekonany, ze dziatanie takie po-
moze innym zblizy¢ si¢ do ich dobra®’. To pierwsze rozumienie bezinteresownosci
nie wydaje si¢ by¢ przydatne w poszukiwaniu istoty mitosci, bowiem kazde nalez-
ne dziatanie musialoby wowczas manifestowa¢ mitos¢. Tymczasem nie jest praw-
da, Ze juz dzialanie zgodne z norma moralnosci wyraza mitos¢ dziatajacego. Moz-
na przeciez dziala¢ dlatego, ze si¢ tak dziata¢ powinno, chocby z leku przed sank-
cja moralna.

Zdaje sig, ze dopiero bezinteresownos¢, ktora lezy w samej intencji dziatajacego
istotnie manifestuje mito$¢. Jednakze napotykamy wtenczas na trudno$¢ dotyczaca
mito$ci samego siebie®. Freud laczac pojmowanie mitosci z libido twierdzit,
ze moze ono ukierunkowywaé¢ podmiot badz na siebie, badz na innych ludzi.
W pierwszym przypadku bgdziemy moéwili o mitosci samego siebie, zas w przy-
padku drugim o mitosci. Jednakze mito$¢ i milos¢ samego siebie wzajemnie sig
wykluczaja w tym sensie, ze im wigcej jest pierwszej, tym mniej jest drugiej®.
Uznajac zasadno$¢ tej sugestii musielibySmy zrezygnowaé z juz stosunkowo do-
brze uzasadnionego twierdzenia, ze bezinteresownos$¢ jest manifestacja istoty mito-
sci, bowiem wskazane przez Freuda obydwie rzekome postacie mitosci sa kiero-
wane interesem biologicznego organizmu. Jednakze uznajac za falszywe takie
rozwiazanie musimy si¢ zmierzy¢ z proba wykazania, ze bezinteresownosc jest
takze manifestacja mitosci do samego siebie. Przygladnijmy si¢ blizej dobru, ktore
jest spetniane poprzez bezinteresowne dziatanie.

Dobro takie zanim si¢ stanie dobrem tego oto cztowieka najpierw jest ono do-
brem istoty ludzkiej, dobrem cztowieka jako osoby. Skoro jestem czlowiekiem, to
dziatanie takie nic nie traci ze swojej bezinteresownosci, gdy dziatam w nim takze
ze wzgledu na wlasne dobro. Dziatanie takie manifestuje wowczas mito§¢ do sa-
mego siebie. Dobro, o ktore chodzi w takim dziataniu polega na zachowaniu inte-
gralnosci i niepowtarzalno$ci mojego i cudzego ,,ja”. Bezinteresowno$¢ dzialania
bedzie si¢ objawia¢ afirmacja tego ,,ja”, to znaczy afirmacja siebie jako osoby
i taka sama afirmacja drugiego®’. Najwazniejsza dziedzina, w ktorej cztowiek moze
co$ da¢ cztowiekowi nie jest sfera rzeczy materialnych, lecz ludzkich, a w niej

7 Por. K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, red. T. Styczen i inni, wyd. 4, Lublin
1986, s. 121.

¥ Mozliwo$é samego siebie analizuje szerzej. Zob. E. Fromm, O sztuce milosci...,
s. 65-70. Rozwiazanie tej trudnos$ci odnajdujemy w pracy zob. J. H. Nicolas, Amour de
soi, amour de Dieu, amour des autres, Revue thomist, 64 (1956), s. 5-42.

¥ Por. E. Fromm, O sztuce milosci..., s. 65.

0 Jezeli cztowiek potrafi kocha¢ w sposob produktywny, kocha réwniez samego sie-
bie; jezeli potrafi kocha¢ tylko innych, nie potrafi kocha¢ w ogoéle”. Tamze, s. 67. ,,Afirma-
cyjny charakter miltosci polega na tym, ze jesli kocha si¢ naprawdg jedna osobg, to kocha
si¢ ludzi, $wiat i zycie”. J. Gajda, Wartosci w zyciu cziowieka, Lublin 1997, s. 86.
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najcenniejszym darem dla drugiego jest dar z siebie, dar swojego zycia dla drugie-
go czlowieka®. W tym drugim jestem takze ja sam, ,,ja” jako osoba — pierwszy
adresat kazdego mojego dzialania, w tym takze dziatania bezinteresownego mani-
festujacego mitos¢.

W kontekscie tego, co powiedziano odstania si¢ istota egoizmu. Otdz egoista
nie potrafi kochaé innych, ale takze nie potrafi kochaé¢ samego siebie*. Dziatanie
egoisty odznacza si¢ interesownoscia zarowno wtedy, gdy jest dzialaniem w sto-
sunku do innych, jak tez i w stosunku do samych siebie. Dziata on dla wlasnej
przyjemnosci, dla wlasnej stawy etc., nie za$ dla dobra samego siebie jakim jest on
sam — osoba. Jego rzekoma milo$¢ jest w gruncie rzeczy czyms, przez co on sam
unika samotnosci®’, czy pojmuje ja jako droge ku wlasnemu szczesciu. Tymczasem
dziatanie manifestujace mito$¢ nigdy mitosci nie instrumentalizuje, lecz z mitosci
czyni cel, ponad ktory nie przekltada zadnego innego, gdyz wyzszy od mitosci cel
nie istnieje. Zdaje sig, ze afirmacja osoby dokonujaca si¢ w dzialaniu osiaga osta-
teczny i najpehiejszy swoj ksztatt w aktach mitosci**. W ten oto sposob milosé
jawi si¢ jako sam rdzen personalistycznej normy moralnosci. Wraz z nig otrzymu-
jemy dos¢ jasne kryterium do odrdéznienia aktoéw mitosci od tego, co mitoscig nie
jest. W dziataniach, w ktérych cztowiek kieruje si¢ nienawiscia nie jest afirmowa-
na osoba. Natomiast w dziataniach interesownych nie dochodzi do afirmowania
osoby na miar¢ osoby.

Dzialania bezinteresowne spelniajace wskazane kryterium mito$ci moga przy-
biera¢ rézny ksztalt i mie¢ rézny charakter. Raz beda to dzialania materialne, in-
nym razem dziatania niematerialne, raz ich adresatem moze by¢ jedna, innym ra-
zem wiele osob. Ich adresatem moge by¢ ja sam, badz drugi. Za kazdym razem
jednak dziatania takie musza afirmowac osob¢ w ogole, ktora za takimi dziataniami
stoi. Same za$ odmiany mito$ci beda wige wydzielane w oparciu o rézne odmiany
bezinteresownych dziatan manifestujacych mito¢, oraz ich adresatow™. Przez nie
bowiem podmiot — osoba partycypuje w roznym stopniu w samej mitosci przenika-
jac ,tajemnicg” samego siebie, gdyz najpetniej przenika do tajemnicy cztowieka —
osoby ten, kto kocha®.

' Por. E. Fromm, O sztuce milosci..., s. 36. ,,Milo$¢ jest czynnym zainteresowaniem
si¢ zyciem i rozwojem tego, co kochamy”. Tamze, s. 37. ,,Milos¢, czyli afirmacja warto$ci
innej osoby wyrazona czynem, ktory ,,istotowo jest darem” — jest najwyzszym, najwazniej-
szym aktem osoby ludzkiej, w ktorej osoba wyraza si¢ i rOwnocze$nie spetnia sens swego
zycia, realizuje czlowiecze powolanie, ktore jest wezwaniem do doskonatosci przez mi-
108¢”. Z.J. Zdybicka, Jan Pawet Il filozof i mistyk, Lublin 2009, s. 38.

2 Por. E. Fromm, O sztuce milosci..., s. 68. Na temat milosci siebie, jej skrzywien.
Zob. J. Gajda, Wartosci w zyciu cztowieka..., s. 150-164.

® Por. E. Fromm, O sztuce milfosci..., s. 22nn. Szeroko na temat. J. Gajda, Wartosci
w Zyciu czlowieka..., s. 167 -253.

# [...] osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i petnowartociowe odniesienie do niej
stanowi tylko mito§¢”. K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosc..., s. 42.

* Por. E. Fromm, O sztuce milosci..., s. 55nn

4 Por. tamze, s. 42.
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Zakonczenie

Nie ma epoki dziejow, w ktorej zagadnienie mitosci nie bytoby badane. Kazde
pokolenie wchodzac w dzieje pojmowania tego fenomenu odbija na nim swoje
specyficzne rysy. Tym samym przez wilasne pojecie mitosci albo si¢ buduje, albo
si¢ niszczy, stad tak waznym dla poszczegodlnego cztowieka, jak tez i catych spote-
czenstw jest, aby operowaé prawdziwym pojeciem mitosci. W niniejszy opracowa-
niu dokonano rekonstrukcji wspotczesnego myslenia na temat mitosci. Dostrzezo-
no liczne redukcjonizmy w badaniu tego zagadnienia. Jedne dotycza tego, w jaki
sposob fenomen mitosci jest poznawany. Inne samego pojmowania mitosci. Wyka-
zano, ze mito$¢ najpelniej angazuje cztowieka jako osobe, a skoro poznanie racjo-
nalne jest przejawem zycia osobowego, to dlatego poznawania mitosci nie mozna
zawgza¢ do wybranego jednego typu. Wspolczesne proby wiazania mitosci wy-
lacznie z typem poznania praktycznego prowadza do niepetnego obrazu mitosci,
natomiast taczenie mitosci ze sposobem bezposredniego poznawania pojecie takie
deformuje. Natomiast w kwestii rozumienia mito$ci ukazano niektore jej redukcjo-
nizmy, jak utozsamianie mitosci z instynktem, czy popedem seksualnym, lub redu-
kowanie mitos$ci do manifestacji mitosci. Odsuwajac bledne pojecia mitosci wska-
zano, ze jest ona niematerialnym fenomenem manifestujacym si¢ poprzez bezinte-
resowne dzialania niematerialnego podmiotu, w ktérych afirmowana jest osoba dla
niej samej oraz sa dzialaniami wykonywanymi z intencja takiego dziatania, aby
bylo ono najpetniej dopasowane do cztowieka jako osoby.

SUR QUELQUES-UNS REDUCTIONISMES QUI CONCERNENT
LA CONNAISSANCE ET L’ESSENTIEL DE L’AMOUR

Résumé

Le probleme de I’amour engage toutes les générations. Il en témoigne la quantité des
publications modernes sur ce sujet. Toutefois le grand chiffre de cettes publications nous
n’approche pas nécessairement a une compréhension suffisant du probléme de I’amour. Par
contre souvent cettes publications nous éloignent de sa appréhension particuliére, parce
qu’elles causent plusieurs fois une contorsion du phénoméne de 1I’amour. Dans 1’article
présent 1’auteur interroge quelques modernes simplifications sur I’appréhension de I’amour.
Quelques-unes concernent la fagon de la connaissance de I’amour, les autres toutefois sa
nature. L’auteur analyse ces réductionismes et présente son point de vue sur le sujet de la
fagon de connaitre 1’amour et son essentiel. Il ajoute a la conclusion, que 1’amour est un
phénomeéne immatériel, qui se manifeste désintéressement a travers les fonctionnements
immatériels du sujet, dans lesquels la personne est affirmée pour elle méme. Ces
fonctionnements doivent étre réalisés avec 1’intention de tels fonctionnements désintéresses,
afin qu’ils soient le plus congruents au homme en qualité de personne.
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Ks. Kazimierz Panu$, Sztuka gloszenia kazan, Krakow 2008, s. 249.

Od wielu juz lat mowi si¢ o kryzysie kaznodziejstwa. Czgsto styszy sig narze-
kania na poziom wygtaszanych kazan. Wierni niekiedy wrgcz celowo spdzniaja sig
na Mszg $w. tak, aby przyjs¢ po kazaniu, lub wybieraja te koscioty, w ktorych ho-
milie trwaja krotko. Wyraznie zauwazalny jest tez spadek frekwencji na rekolek-
cjach czy misjach parafialnych, zwlaszcza w $rodowiskach miejskich. Z drugie;j
strony coraz glosniej artykulowana jest potrzeba wilasciwego przygotowania do
kaznodziejskiej postugi. Jak wigc glosi¢ stowo Boze, aby docierato ono do jak
najwigkszej rzeszy wiernych?

Jakie powinno by¢ kaznodziejskie podejscie do biblijnych perykop? Jak dobrze
przygotowaé homili¢? Czy powinno si¢ korzysta¢ z cudzych kazan? Co zrobi¢, aby
homilia pobudzata do zycia chrze$cijanskiego, a nie usypiata stuchaczy?

Naprzeciw tym dylematom wychodzi najnowsza pozycja Wydawnictwa Salwa-
tor pt. Sztuka gloszenia kazan. Autorem ksiazki jest ks. prof. dr hab. Kazimierz
Panus, kierownik Katedry Homiletyki Wydziatu Teologicznego UPJPII. W $rodo-
wisku naukowym jest on znany z wielu publikacji z zakresu homiletyki. Warto
wspomnie¢ chocby o trzytomowej syntezie: Zarys historii kaznodziejstwa w Ko-
Sciele katolickim (Krakéw 1999-2001).

Prezentowana praca zawiera zbidr esejow poswigconych doskonaleniu sztuki
gloszenia kazan. Autor zwraca uwage na wielka warto§¢ samego stowa, ktore
z Bozego postanowienia zostalo wlaczone w zwiastowanie wielkich dziet Bozych.
Stowo Boze skierowane do cztowieka aktualizuje si¢ w koscielnym przepowiada-
niu. Kolejny rozdzial zawiera omoéwienie podstawowej terminologii stosowanej
w dziejach Kosciota na okreslenie proklamacji orgdzia zbawczego w liturgii. Nie-
ktore z nich sa powszechnie znane, np. homilia czy kazanie, ale wiele jest nieco
zapomnianych, jak chocby postylla, egzorta czy fervorino (s. 17-47). Ich analiza
pozwala lepiej zrozumie¢ roézne formy gloszenia stowa Bozego w ciagu wiekow.
Wazna role w kaznodziejskiej postudze stowa odgrywa znajomos$¢ historii kosciel-
nego przepowiadania. Pozwala ona bowiem pozna¢ nie tylko dokonania poszcze-
golnych kaznodziejow, ale takze zrozumieé¢ charakter poszczegodlnych epok i pro-
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blemy, z jakimi zmagato si¢ kaznodziejstwo. Stad tez w ksigzce osobne miejsce
poswigcono postudze stowa w aspekcie historycznym.

Kolejne rozdziaty zawieraja refleksje nad skutecznos$cia przepowiadania stowa
Bozego. Znajdujemy w nich prébe odpowiedzi na pytania: Jaka powinna by¢ homi-
lia, aby oddzialywata na jak najszersza grupg wiernych? Jaka powinna by¢ jej dhu-
g0$¢? Na co trzeba zwrdci¢ uwage w przekazywaniu oredzia zbawczego w $rodo-
wiskach wielkomiejskich? Co zrobi¢, aby stuchacz chciat przyj$¢ do kosciota ko-
lejny raz i z ochota postuchat kazania? Ksiazka zawiera takze rozwazania dotycza-
ce kazan okolicznosciowych. Przedstawione zostaty najwazniejsze zasady przepo-
wiadania na temat $wigtych, ukazano jak powinny wyglada¢ kazania patriotyczne
1 maryjne. Szczegolnie uwypuklony zostal tam aspekt sodie — tak bardzo wazny dla
tego typu kaznodziejstwa. Oprocz tego omoOwiona zostala takze specyfika homilii
pierwszokomunijnej oraz katechetyczny wymiar przepowiadania liturgicznego.

Calos¢ problematyki wiencza rozwazania dotyczace roli exemplum w kazaniu
oraz refleksje koncowe wzywajace do doskonalenia sztuki przepowiadania stowa
Bozego.

Ksiazka ks. Kazimierza Panusia, cho¢ ma charakter popularnonaukowy, jest
cennym wktadem w rozwdj mysli homiletycznej w Polsce. Autor bowiem w spo-
sOb przystgpny i1 prosty przedstawia czytelnikom wazne i niejednokrotnie trudne
kwestie zwiazane z kaznodziejska postuga stowa. Stara sig on o to, aby nie byta to
kolejna praca, ktora ozdobi potki bibliotek i zaktadéw naukowych, lecz by trafita
do serc i umystow tych wszystkich, ktérzy na co dzien trudza si¢ gloszeniem stowa
Bozego. Mozna bowiem znalez¢ tam wiele praktycznych wskazowek pomocnych
w kaznodziejskiej postudze.

Ksiazke warto poleci¢ studentom homiletyki, zaré6wno stuchaczom studiow
podstawowych jak tez i doktorantom, poniewaz zawiera ona wiele cennych uwag
o charakterze dydaktycznym.

W publikacji ks. prof. Panusia nie brakuje tez dozy humoru. Autor piszac o nu-
dzie w kaznodziejstwie podaje przyktad Cezarego z Arles. Swigty 6w stynat z nie-
zwykle nudnych kazan. Chcac wige zatrzymaé stuchaczy do konca swego wysta-
pienia, kazat stuzbie zamykaé¢ drzwi kosciota (s. 48). Réwnie humorystycznie
brzmia przyktady kaznodziejskiego kolokwializmu np. o tym, ze Jezus dyndat no-
gami na osiotku lub tez o §w. Piotrze, ktory plott o namiotach dla Jezusa (s. 84).

Drobna staboscia tej ksiazki jest brak szerszej literatury pomocniczej. Owszem,
autor niejednokrotnie odwotuje si¢ do wielu, czgsto bardzo specjalistycznych zré-
det oraz wykazuje si¢ wielka erudycja. Jednakze czytajac publikacje, odczuwa sig
pewien niedosyt literatury uzupelniajacej, ktéora pomoglaby zainteresowanemu
czytelnikowi poszerzy¢ przedstawione w ksiazce kwestie.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze ksigzka ks. prof. Kazimierza Panusia uboga-
ca polska mys$l homiletyczna i jest godna polecenia tym wszystkim, ktorzy sa zain-
teresowani podnoszeniem jakosci swej kaznodziejskiej postugi.

Ks. Krzysztof Kida
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Z. Kawczynska-Butrym, Wyzwania rodziny: zdrowie, choroba, niepetnospraw-
nosé, staros¢, Lublin 2008: Magmed, s. 206.

Dokonujac przegladu literatury monograficznej godna uwagi jest wydana
w biezacym roku ksigzka prof. Zofii Kawczynskiej-Butrym pt. Wyzwania rodziny:
zdrowie, choroba, niepetnosprawnosé, staros¢. Juz sam tytul publikacji wskazuje
na rozlegla problematyke: zdrowie, choroba, niepelnosprawnos¢ i staros¢. Te ob-
szary domagaja si¢ ich prezentacji.

Pierwszy rozdzial poswigcony jest rodzinie, a szczegolnie jej funkcji opiekun-
czej. Autorka zwraca uwage na czynniki oddzialujace na realizacje¢ funkcji opie-
kunczej. Do nich zalicza: czynniki wewnatrzrodzinne i spoleczna przestrzen pomo-
cy na rzecz rodziny. Pierwsze, czyli czynniki wewnatrzrodzinne okreslaja ogodlny
standard zycia oraz zobowigzania rodziny i naleza do nich: 1) struktura rodziny —
petnos¢, niepelnosé, dzietnosé, liczba pokolen, 2) dluzsza nieobecno$¢ jednego ze
wspotmatzonkow zwiazana z wyjazdem do pracy w innym miescie, lub za granicg,
albo z pobytem w zaktadzie karnym, 3) sytuacja materialna okreslajaca warunki
realizacji poszczegolnych funkcji i ograniczenia z tym zwiazane, 4) sytuacja zdro-
wotna. Druga grupa czynnikow, to spoteczna przestrzen pomocy na rzecz rodziny.
Sa to uwarunkowania §rodowiskowe — okreslone przez dostepnosé instytucjonal-
nych ustug na rzecz rodziny, ich jakos¢ i mozliwos¢ wyboru oraz uwarunkowania
makrostrukturalne, rozumiane jako sytuacja spoteczno-gospodarcza kraju, procesy
zachodzqce w spoteczenstwie globalnym, ustawodawstwo na rzecz rodziny, kierun-
ki dziatania polityki spotecznej, stan ubezpieczen i zabezpieczen spotecznych oraz
uwarunkowania spowodowane przynaleznosciq spoteczno-zawodowq cztonkow
rodziny (s. 37).

Wskazane przez autorkg uwarunkowania funkcji opiekunczej sa niezwykle cen-
ne, gdyz pokazuja realne mozliwo$ci sprawowania tej funkcji niezaleznie od woli
sprawowania opieki przez cztonkow rodziny. Czynniki wymienione wyzej, dodat-
kowo potwierdzaja miejsce rodziny w uktadach mikro i makrostrukturalnych i ich
oddzialywania na rodzing. Zatem mozna zaryzykowac twierdzenie, ze jakos¢ funk-
cji opiekunczej stanowi wypadkowa czynnikow wewnatrzrodzinnych jak i spo-
lecznej przestrzeni pomocy na rzecz rodziny oferowanej w ramach polityki spo-
teczne;j.
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Atutem recenzowanej ksiazki jest zwrocenie uwagi na opiekuncza rolg kobiety.
Temat ten, wydaje si¢ by¢ pomijany w wigkszosci dyskusji nad realizacja funkcji
opiekunczej. Tymczasem zadaniami opiekunczymi w zdecydowanej wigkszosci
obarczone sa kobiety, przy czym ta ich specyficzna, trudna i odpowiedzialna rola
nie zawsze jest doceniana. Autorka zwraca uwage na zakorzenione w spoteczen-
stwie stereotypy twierdzac, ze przez wieki, w tradycyjnej rodzinie, opiekuncza rola
kobiety — matki byta realizowana (s. 38). Wymieni¢ mozna obszary podejmowania
przez kobiety zadan opiekunczych tj. w chorobie, w opiece nad poloznicq i jej
dzieckiem, w opiece terminalnej. One tez glownie towarzyszyly rodzinie w modli-
twie przy zmarlych, w przygotowaniach do pogrzebu i w okresie zaloby (s. 39).
Realizacja zadan opiekunczych gtownie przez kobiety wiaze si¢ z cechami przypi-
sywanymi naturze kobiet, jak np. cieplo, ekspresywnos¢, emocjonalnosé, wrazli-
wos¢ na potrzeby innych, opiekunczos¢ i zdolnosé¢ poswiecania si¢ dla innych (s.
39). Natomiast stereotypy odnoszace si¢ do mgzczyzn nie wiaza ich z zadaniami
opiekunczymi. Z tego mozna wnioskowaé, ze rola stereotypu w spoteczenstwie jest
ogromna. Nadal stereotypy stanowia zrodto podziatow na zajgcia ,,typowo meskie”
1 zajgcia ,,typowo zenskie”. Przetamanie ich jest niezwykle trudne, chociaz w pew-
nych sferach zycia sa zauwazalne. Przykltadem moze by¢ przyjete w regulacjach
prawnych obok macierzynstwa tzw. tacierzynstwo umozliwiajace dzielenie urlopu
macierzynskiego pomigdzy matka i ojcem dziecka. By¢ moze doczekamy si¢ cza-
sow, kiedy podzialy r6l meskich i zenskich nie beda wyznaczaé chociazby zadan
opiekunczych. Obecnie zauwaza sig, ze kobiety bardziej wchodza w sfery zycia
dotychczas zarezerwowane tylko dla mezczyzn. Przykladem moze by¢ stuzba
w wojsku czy policji. Natomiast sytuacje odwrotne zachodza bardzo powoli. Mgz-
czyzni trudniej radza sobie z zadaniami opiekunczymi. Warto tu zwrdci¢ uwage na
tendencj¢ opuszczania rodziny w sytuacji narodzin niepelnosprawnego dziecka.
Koniecznos¢ opieki, dzielenia obowiazkow opiekunczych nad dzieckiem i przeor-
ganizowanie dotychczasowego rytmu zycia sprawia, ze mezczyzni nie potrafia
przystosowaé si¢ do nowych sytuacji, nie potrafia sprosta¢ nowym wyzwaniom
i w konsekwencji odchodza, zostawiajac kobietg z problemami opiekunczymi.

W rozdziale drugim, tresci publikacji koncentrujg si¢ wokot zdrowia i choroby.
Autorka podaje definicje zdrowia, odwotujac si¢ do czterech waznych aspektow:
zdrowia fizycznego, psychicznego, spolecznego i duchowego (s. 52-53). Na uwage
zashuguje zdrowie duchowe — interpretowane jako aktywnos¢ zwiqzana z wierze-
niami i praktykami religijnymi, jak tez jako prowadzqca do zachowania wewnetrz-
nego spokoju zgodnos¢ zycia z przyjetymi zasadami, wiarq, normami i swiadomos¢
kontaktu z Bogiem (s. 53). Istotna wydaje si¢ by¢ puenta gloszaca, ze tqcznie zdro-
wie umystowe, emocjonalne i duchowe oddziatuje i okresla dobre samopoczucie
psychiczne i czesto dobre funkcjonowanie spoteczne (s. 53). W potocznym mnie-
maniu zdrowie okreslane jest prawie wylacznie w oderwaniu od sfery psychicznej,
a z naciskiem na sfer¢ fizyczna. Dlatego tak aktualne jeszcze w naszym spoteczen-
stwie sa stereotypy zachowan wobec o0sdb psychicznie chorych. Wigksza litos$¢
budza w nas osoby niepelnosprawnie fizyczne o widocznym kalectwie, anizeli
osoby z zaburzeniami psychicznymi. Stad analogicznie niekiedy wydajemy opini¢
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o stanie zdrowia patrzac na sfer¢ fizyczna (cielesna) za$ zupelnie nie zwracajac
uwagi na stan psychiczny, stan ducha. Tymczasem zaprezentowane w ksiazce defi-
nicje zdrowia wyraznie podkreslaja znaczenie sfery duchowej, psychicznej. Nie
mozna okresli¢ zdrowia, dobrostanu czy samopoczucia wylaczajac aspekt ducho-
wy. We wspolczesnym $wiecie zauwaza si¢ ludzi okaleczonych psychicznie, zra-
nionych. Stad tak duzo nasilajacych si¢ depres;ji, legkow, obaw, zaburzen psychicz-
nych, prowadzacych az do tragicznych aktow samobojczych.

Wiele miejsca autorka poswigca réwniez cierpieniu. Zatem obok koncepcji
zdrowia, mamy koncepcje choroby i cierpienia. Wsrod licznych prezentowanych
w ksiazce koncepcji na uwage zastuguje nastepujaca: cierpienie duchowe rozumia-
ne jest jako najglebiej w czltowieku tkwigce udreki egzystencjalne, utrata sensu
i celu zZycia, ktore obejmujq na ogot relacje z Bogiem (...). Gdy ma sie pojawié
cierpienie, odrobina odwagi pomaga bardziej niz wiedza, troche ludzkiej sympatii
bardziej niz wiele odwagi, a najmniejszy promien Bozej milosci bardziej niz
wszystko (s. 71-71). Cierpienie duchowe jest trudniej leczy¢, gdyz farmakologia nie
zawsze jest w stanie pomoc. Stad kreslone w ksiazce cenne metody pomocy wyda-
ja si¢ by¢ najlepszym lekarstwem. Dobrze, ze w prezentowanej ksiazce autorka nie
ogranicza si¢ wylacznie do choroby w wymiarze somatycznym, ale zwraca uwage
takze na istote cierpienia duchowego, ktore nie tylko rzadko znajduje swoje miej-
sce w literaturze naukowej, ale wydaje si¢ by¢ bagatelizowane. Tymczasem ogra-
niczanie choroby wylacznie do sfery somatycznej wyraznie zubaza nasza wiedze,
pomija wymiar cierpienia duchowego, a nawet fatszuje prawdg o istocie zdrowia,
choroby i cierpienia.

Kolejne trzy rozdziaty ksiazki zostaty pos§wigcone problemom rodziny, zdro-
wia, choroby i niepelnosprawno$ci. Autorka zwraca uwage na zwiazki pomigdzy
rodzing a choroba. Podaje przyktady chordb, ktére moze generowac rodzina. Nale-
za do nich m.in. choroba wrzodowa u dzieci i zaburzenia mowy dziecka (s. 100).
Analiza prowadzona przez autorke wskazuje na rodzing jako czynnik zagrozenia
zdrowia. Szczegoélnie istotne tu sg cechy rodziny i sytuacje rodzinne jako czynnik
ryzyka. Wsrod nich autorka wymienia: strukture demograficzng, styl Zycia rodziny,
zywienie, aktywnosc¢ fizycznq oraz ubdstwo i higiene (s. 89-97). Analizy te prowa-
dza do odkrycia zaleznosci pomigdzy funkcjonowaniem rodziny a pojawieniem si¢
choroby. Powszechnie wiadomo, Ze nalezy dba¢ o zywienie, aktywnos$¢ fizyczna
czy higieng, jednak istnieje niewielka swiadomos$¢ zagrozen w sytuacji zaniedby-
wania tych jakze waznych obszaréow zycia rodziny. Zdecydowanie wigcej uwagi
poswigca sig dbatosci o wyglad zewnetrzny 1 w tym konteks$cie najczesciej zwraca
si¢ uwage na sprawy wyzywienia czy aktywnosci fizycznej. Jednak zdecydowanie
rzadziej wprowadza si¢ sygnaly ostrzegawcze zmierzajace do ukazania realnych
zagrozen dla zdrowia cztowieka. Dlatego na uwagg zashuguje nastepujace sformu-
lowanie: Nurt analiz umiejscawia rodzing w polietiologicznym tancuchu wsrod
wielu innych czynnikow ryzyka niektorych chorob i zespotow czynnosciowych (np.
nerwic) — s. 89. Odwracajac tok rozumowania, mozna postawic pytanie: Jakie beda
skutki leczenia chorob, skoro rodzina generujaca je nie ulegnie zmianie? Innymi
stowy, czy mozna wyleczy¢ farmakologicznie pewne choroby, w sytuacji gdy ich
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czynnikiem sprawczym staje si¢ rodzina? Uzyskanie odpowiedzi na te pytania,
wiaze si¢ z kolejnym problemem a mianowicie rzetelno$cia diagnozy lekarskiej
i doglebnym badaniu Zrédet choroby. Jezeli zalozymy scenariusz optymistyczny,
a mianowicie ze lekarz ustalit zréddta choroby — oczywiscie wskazujac na rodzing,
to jakie beda kolejne kroki i do kogo beda one nalezaly: czy do pacjenta czy tez do
lekarza? A jesli do lekarza to jakie sa granice owej ingerencji? W tym miejscu
wchodzimy juz w pewne dylematy moralne zwiazane z etyka z jednej strony
a realnymi mozliwo$ciami interwencji — z drugiej. Sama autorka nie podejmuje
tego problemu ograniczajac si¢ wytacznie do wskazania zalezno$ci migdzy rodzinag
a choroba. Tymczasem owe zaleznos$ci budza dylematy moralne z ktérymi musza
si¢ zmierzy¢ zaré6wno pacjenci, cztonkowie ich rodzin, jak i lekarze.

Ostatni rozdziat ksiazki, autorka po§wigca starosci. Choroba i niepelnospraw-
no$¢ moze dotyczy¢ staro$ci, ale niekoniecznie. Dlatego autorka prezentuje nega-
tywna i pozytywna wizje staro$ci. Negatywna wizja starosci tqczy sie z wyobraze-
niem czltowieka w starszym wieku jako osoby chorej, niepelnosprawnej, czesto
przykutej do tozka, nad ktorq rodzina lub instytucje spoteczne zmuszone sq spra-
wowac opieke (s. 155). Taki stereotyp cztowieka starego bardzo mocno zakorze-
niony jest w Polsce. Nawet mtodzi ludzie (np. studenci na ¢wiczeniach) proszeni
o wskazanie cech starosci, wigcej wymieniaja cech negatywnych anizeli pozytyw-
nych. Druga, pozytywna wizja staro$ci ukazuje osobg starsza jako: sprawngq, zaan-
gazowanq w sprawy dzieci i wnukow, a jednoczesnie niezaleznq staros¢ wynikajq-
cq z diugiego, zdrowego zycia, aktywnosci i zaradnosci w okresie pracy zawodo-
wej, staros¢ otwartq na innych ludzi (rodzine) i bedqcq wynikiem wczesniejszej
postawy dziatania i otwartosci (s. 156). Staro$¢ wywotuje u cztowieka ambiwa-
lentne postawy. Z jednej strony chcemy zy¢, jak najdluzej, a z drugiej strony oba-
wiamy si¢ dtugowiecznosci. W systemie zabezpieczen spotecznych wymienia sig
staro$¢ jako ryzyko, na ktore warto si¢ ubezpieczy¢. Jednak z perspektywy polityki
spolecznej, staros$¢ jest jedynym ryzykiem pozytywnym, a to oznacza, ze ubezpie-
czamy si¢ na wypadek zaistnienia tego ryzyka i jednocze$nie pragniemy aby to
ryzyko nas spotkato. I tu jest ta zasadnicza ro6znica ryzyka starosci od innych pozo-
stalych ryzyk (jak np. bezrobocie, choroba, niepetnosprawnos¢ czy $mierc). Dlate-
go w kontekscie omawianej ksiazki, dobrze si¢ stato, ze staros¢ zamyka wyzwania
rodziny wobec zdrowia, choroby i niepetnosprawnosci. Oznacza to, ze staro§¢ mo-
ze wiazaé si¢ z choroba, ale i zdrowiem, z niepelnosprawnoscia ale tez aktywno-
$cia, a generalnie, ze staro$¢ niekoniecznie oznacza uciazliwosci, opieke, chorobe
i niepetnosprawnos¢. Dlatego autorka zwraca tu uwage na walory staro$ci, na moz-
liwosci funkcjonowania cztowieka starego. Owa staro$¢ stanowi takze wyzwanie
dla rodzin, ktére niekoniecznie powinny obawiac si¢ staro$ci czy nawet izolowac
osoby starsze, ale wreez przeciwnie powinny wykorzystac ich potencjat i walory.

Recenzowana ksiazka stanowi cenny material z zakresu socjologii medycyny.
Zwraca uwage na wspolna plaszczyzne pomiedzy rodzina jako komorka spoteczna
(aspekt socjologiczny) a choroba (aspekt medycyny). Zyjemy w czasach rozwoju
nauk medycznych, coraz wigcej mamy farmakologicznych ofert, wprowadza sig
coraz doskonalsze leki, a mimo to liczba chor6b nie zmniejsza si¢. I tu rodza si¢
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pytania: dlaczego tak si¢ dzieje? Dlaczego chorych ciagle przybywa? Jak to jest, ze
mimo ciagle stosowanych lekdw choroby utrzymuja si¢? Na te i podobne pytania z
pewnoscia po czegsSci odpowiada prezentowana ksiazka, co jest niewatpliwie jej
zaleta. Walorem owej ksiazki jest rowniez wskazanie na rodzing jako pierwotna
grupg majaca na celu wspieranie swych chorych cztonkow a nie ,,porzucanie” (np.
oddajac do domu pomocy czy hospicjum). Dlatego, jak sama autorka przyznaje
cztonkowie rodziny sa cichymi bohaterami, najwazniejszymi opiekunami ludzi
chorych niezaleznie od rodzaju i fazy choroby oraz wieku osoby chorej (s. 183).
Niech ta ksiazka bedzie pomoca dla tych, ktdérzy zmagaja si¢ z cierpieniem, choro-
ba, niepelnosprawnoscia czy nawet staroscia, a przede wszystkim dla rodzin, ktore
jakze czesto ,,tracq” swoje postannictwo.

Teresa Zbyrad
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Ks. Marian Wolicki, Relacje osobowe, Sandomierz 2008, s. 111.

Ksiazka Ks. Prof. dr hab. Mariana Wolickiego podejmujaca tematyke relacji
osobowych — mimo niewielkich ilosci stron — jest ksiazka znaczaca. Zanim zosta-
nie omowiona jej tres¢, to przypomnijmy najpierw, ze termin ,relacja” (tac. relatio,
od referre — odnosi¢) oznacza odniesienie jednego bytu do drugiego, wzglednie
mowiac nieco inaczej: oznacza przyporzadkowanie jednej rzeczywistosci drugiej
rzeczywistosci (,,ordo unius ad aliud”). W filozofii arystotelesowskiej stanowi ona
jedna z dziewigciu przypadtosci opisujacej substancje. Mimo ze jest to przypadtosc
o najstabszej formie bytowosci — jej istota zasadza si¢ na odniesieniu do innego
bytu — to jednak w filozofii i teologii odgrywa bardzo wazna role.

Poniewaz w krotkiej recenzji nie jest mozliwe przyblizenie Czytelnikowi catej
tresci ksiazki, wobec tego ogranicze si¢ tylko do wylowienia z niej jej gtownych
rysow, mianowicie rysu relacji cztowieka do Boga oraz rysu relacji cztowieka do
czlowieka. Zasadnicza teza Autora brzmi nastgpujaco: jednostka ludzka jest bytem
relacyjnym, poniewaz wchodzi w relacje z Bogiem i relacjg z cztowiekiem. Relacje
do tych dwoch korelatow sa jakby ,,zakodowane” w jej naturze; sa one realizacja
jej najglebszych tendencji. Czlowiek jest jednostka ,,niepetna”. Swa pelni¢ osiagnie
dopiero wowczas, gdy zwroci si¢ do Boga i do czlowieka. Jesli natomiast zwroci
si¢ do samego siebie, wtedy pozostanie jednostka niepelna, a moze nawet stac si¢
jednostka zdegenerowana. Jednak nie zaistnieje prawidlowa relacja czlowieka do
drugiego czlowieka, a tym samym takze do samego siebie i do $wiata rzeczy bez
jego prawidtowej relacji do Boga. Celowo zwracam uwagg na prawidlowo$¢ relacji
do Boga, poniewaz — jak wiadomo — moze by¢ ona takze nieprawidlowa. Ta pierw-
sza ma miejsce wowczas, gdy cztowiek zyje zgodnie z przykazaniami Bozymi;
druga natomiast zachodzi wtedy, gdy sprzeniewierza si¢ im. Zdaniem Autora: ,...)
nie ma prawdziwie osobowej relacji do ludzkiego «ty» bez tej relacji do Boskiego
«Ty»” (s. 39). A wigc prawidtowa relacja cztowieka do Boga jest warunkiem jego
prawidlowej relacji do drugiego cztowieka oraz do samego siebie i $wiata rzeczy.
Pelna realizacja wlasnej osobowosci jest mozliwa tylko wtedy, gdy jednostka ludz-
ka ,,wyjdzie” poza sama siebie zwracajac si¢ do Boga i do cztowieka. Tylko relacja
do tych dwoch korelatow umozliwi jej prawidtowy rozwoj.

Relacje osobowe begdac relacjami przypadtoSciowymi nie zmieniaja istoty
cztowieka; jego esse nadal pozostaje takim jakim byto dotychczas; natomiast ubo-
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gacaja jego plaszczyzne moralna, ale ubogacaja ja tylko wtedy, gdy realizuje on
prawidlowg relacj¢ z Bogiem i prawidlowa relacj¢ z cztowiekiem. Majac na uwa-
dze relacj¢ do cztowieka Autor wyodrebnit relacjg typu ,,ja — ty” od relacji ,,ja —
to”. W pierwszym przypadku partner traktowany jest jako rownorze¢dna jednostka;
natomiast w drugim sprowadzany jest do roli przedmiotu (rozdz. I — II).

W procesie ksztaltowania i doskonalenia osoby, podstawowe znaczenie majq
relacje oparte na mitosci. Cztowiek moze sta¢ si¢ doskonaly tylko wtedy, gdy mi-
los¢ wprowadza w zycie. Zdaniem Ksig¢dza Profesora: ,,Mitos¢ jest najwyzsza for-
ma relacji osobowe;j...” (s. 68). Autentyczna mito$¢ wymaga pelnej akceptacji dru-
giej osoby. Jako wiez migedzy dwoma osobami zalezy przede wszystkim od ich
duchowej dojrzatosci oraz od ich wrazliwosci. Jest ona najbardziej pelnym sposo-
bem uznania drugiego czlowieka: dostrzezenia go jako warto$ci w samej sobie oraz
jako celu, a nie jako srodka. W autentycznej milosci trzeba ,,wyjs¢” poza samego
siebie i drugiego czlowieka uczyni¢ wazniejszym od siebie. Cztowiek autentycznie
kochajacy jest nastawiony przede wszystkim na dawanie dobra drugiej osobie
i branie za nig odpowiedzialno$ci. Milos¢ jest najlepszym sposobem odnoszenia si¢
do drugiego cztowieka: czlowiek staje si¢ w pelni soba dopiero wtedy, gdy kocha.
Dlatego tez tylko mito$¢ powoduje jego duchowy rozwdj, doskonali go i uszla-
chetnia (rozdz. III — IV).

Autor wykorzystal w swojej pracy bardzo bogata literaturg przedmiotu, ale swo-
je przemyslenia opart przede wszystkim na dzietach M. Bubera, V. E. Frankla,
M. Gogacza, M. A. Krapca oraz G. Marcela. Jego wywody o osobowych relacjach
moga przydac si¢ teologom i filozofom podejmujacym tematyke antropologiczna;
moga pomodc psychologom i pedagogom udzielajacym rad swoim pacjentom, by
prawidlowo utozyli swoje relacje z innymi ludzmi; wreszcie moga by¢ pozyteczne
dla kazdego chrzescijanina, ktory chcialby poprawnie realizowaé swoje relacje
z Bogiem oraz, ktory chcialby poprawnie realizowac swoje relacje z innymi ludz-
mi, relacje oparte przede wszystkim na mitosci. Ksiazka Ksiedza Profesora Maria-
na Wolickiego jest ksiazka godna polecenia.

Roman Stanistaw Zdziarstek OP
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S. Kowalczyk, Ciafo czltowieka w refleksji filozoficznej, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2009, ss. 206.

1. Wstep

W jezyku polskim niewiele jest ksiazek o charakterze filozoficznym, ktorych
przedmiotem badan bytaby ludzka cielesnos¢.' Stala si¢ ona tematem monografii,
ktéra opracowat znany filozof ze $rodowiska Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta II ks. prof. S. Kowalczyk®. Ta monografia sktada si¢ z dwdch
czesci. Pierwsza z nich zawiera prezentacje glownych koncepcji cielesnosci opra-
cowanych przez myslicieli na przestrzeni dziejow mysli ludzkiej®. Natomiast czes¢
druga ma charakter systematyczny, w ktorej ciato ludzkie przedstawione jest od
strony jego funkcji’. Tego typu uktad materiatu jest zasadny przynajmniej z trzech
powodow. Po pierwsze, czg$¢ historyczna mozna uznaé¢ za wprowadzenie do boga-
tej problematyki cielesno$ci cztowieka, na ktora sktada si¢ miedzy innymi panora-
ma podstawowych kierunkow myslenia o ciele ludzkim. Po drugie, czg$¢ histo-
ryczna jest poniekad przygotowaniem materiatu do czgsci systematycznej. Po trze-
cie, obydwie czgSci wzajemnie si¢ uzupelniaja migdzy innymi w aspekcie wyboru
kierunku myslenia filozoficznego, bedacego podstawa czesci systematycznej. Cho-
dzi tu gtownie o wybor personalizmu — siggajacego swymi korzeniami filozofii
klasycznej — jako podstawy myslowej w celu ujecia i interpretacji ludzkiej ciele-
snosci. W powyzszym aspekcie cze$¢ historyczna wyjasnia wybor tego, a nie inne-
go kierunku filozoficznego.

Przedstawione racje — uzasadniajace uktad omawianej publikacji — domagaja
si¢, aby najpierw przedstawi¢ gtdowne tezy obydwu czgsci, a nastgpnie probe jej
oceny.

"M. Drwiega, Cialo czlowieka. Studium z antropologii filozoficznej, Krakow 2002.
2S. Kowalczyk, Cialo czlowieka w refleksji filozoficznej, Lublin 2009.

* Tamze, 9-122.

* Tamze, 123-195.



266 OMOWIENIA I RECENZIJE

2. Koncepcje cielesnosci

Autor prezentowanej publikacji przedstawil nastgpujace koncepcje cielesnosci:
hinduistyczna®, buddystyczna®, taoistyczna’, Platona®, Arystotelesa’, biblijna'®,
stoicka'', Plotyna'?, Augustyna'’, Tomasza'*, Kartezjusza'’, B. Pascala'®, I. Kan-
ta'’, W. F. G. Heglal8, L. Feuerbacha'®, K. Marksa i F. Engelsazo, F. Nietzschegozl,
M. Schelera®, G. Marcela®, M. Merleau—Pontyeg024, P. Teilharda de Chardina®,
B. Russella®, R. Rortyego”, J. Maritaina®®, E. Mouniera®’, Jana Pawla II’°. Nie
sposob je wszystkie kolejno przedstawiaé. Jednak dadza si¢ one sprowadzi¢ do
kilku gtéwnych stanowisk lub nurtéw: spirytualizujacego (hinduizm, buddyzm,
taoizm, Platon, stoicy, Plotyn, Augustyn, Pascal, Hegel), materialistyczno- biologi-
stycznego (Feuerbach, marksisci, Nietzsche), perypatetyckiego (Arystoteles, Bi-
blia, Tomasz, Marcel, Maritain, Mounier), dualistycznego (Kartezjusz, Kant, Mer-
leau-Ponty), panteistycznego (Scheler, Teilhard de Chardin).

W nurcie spirytualizujacym ciato ludzkie ujmowane jest generalnie jako ele-
ment opozycyjny wobec duszy i z tego wzgledu deprecjonowany. Jest ono miej-
scem czasowego pobytu duszy. Dla niej $mier¢ ciata jest wyzwoleniem si¢ jej
z jego ograniczen i pozadliwosci. W powyzszej perspektywie ciato cztowieka staje
si¢ podrzednym i przejsciowym elementem czlowieka. Dusza jest podstawowym,

* Tamze, s. 9-14.

% Tamze, s. 14-18.

" Tamze, s. 18-22.

8 Tamze, s. 22-26.

’ Tamze, s. 26-29.

1 Tamze, s. 29-34.

"' Tamze, s. 34-39.

12 Tamze, s. 39-43.

3 Tamze, s. 43-46.

14 Tamze, s. 47-50.

15 Tamze, s. 50-53.

' Tamze, s. 53-56.

7 Tamze, s. 57-60.

8 Tamze, s. 60-63.

¥ Tamze, s. 63-68.

20 Tamze, s. 68-72.

= Tamze, s. 73-76.

2 Tamze, s. 76-83.

z Tamze, s. 83-88.

2 Tamze, s. 88-93.

2 Tamze, s. 93-97.

% Tamze, s. 97-101.
2" Tamze, s. 101-106.
2 Tamze, s. 106-111.
¥ Tamze, s. 111-115.
3 Tamze, s. 116-122.
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nieSmiertelnym, tworzywem cztowieka, a dla niektérych myslicieli z tego nurtu,
zrodlem jego fizycznej 1 psychicznej aktywnosci.

Z kolei w nurcie materialistyczno-biologistycznym jedynym wymiarem czto-
wieka jest jego ciato. Nie ma duszy w czlowieku. Mozna ewentualnie jedynie mo-
wi¢ o tym, co duchowe jako o duchu zmystow. Tylko dzigki ciatu czlowiek jest
rzeczywista osobowos$cia. Ciato staje si¢ fundamentem ludzkiej natury, tacznie
zrozumem. W tej perspektywie nalezy przyjac, ze cztowiek jest nie tylko istota
przyrodnicza, lecz takze istota istniejaca wylacznie dla siebie, poniewaz nie moze
transcendowa¢ przyrody, a jego myslenie jest tozsame z materialnym bytem.
Ludzkie ciato staje si¢ przyczyna sprawcza wszelkich czynno$ci cztowieka. Zatem
negacja ciala implikuje ,,zapadanie si¢ cztowieka w nicos¢”.

Natomiast w nurcie perypatetyckim — w mysl teorii hylemorfizmu — ciato czto-
wieka jest integralnym elementem natury ludzkiej. Cztowiek jest jednoscia psycho-
fizyczna, czyli zlozeniem z duszy i ciata. Obydwa elementy tego ztozenia nie sa
z soba tozsame. Ciato ze swej natury jest materialne 1 swoje doskonatosci otrzymu-
je od duszy. Ona nadaje ciatu istnienie oraz cechy zwiazane z przynaleznoscia do
gatunku homo sapiens. Relacja migdzy ciatem a dusza w czlowieku jest stanem
naturalnym i relatywnie trwatym, poniewaz $mier¢ rozumiana nie jako wyzwolenie
duszy z ciala, ale jako dramatyczne zniszczenie bytu ludzkiego w jego dotychcza-
sowym ksztalcie uzasadnialaby owa nietrwalos¢. Ta relacja jest bezposrednia oraz
substancjalna. Z tego powodu ludzkie ciato bierze udzial w procesach poznania,
pozadania, dazenia, emocji oraz wszelkiej aktywnosci ludzkiej. We wszystkich
tych procesach ludzkie ciato odgrywa wazna rolg poniewaz jest ono gtéwnie siedli-
skiem zmystow, ktore biora w nich udzial. Cialo jest zatem elementem struktural-
nym bytu ludzkiego.

Nastgpna koncepcja ludzkiej cielesnosci zawarta jest w stanowisku okreslanym
jako skrajny dualizm antropologiczny. Wedlug tego stanowiska dusza i ciato
w cztowieku sg niezaleznymi od siebie substancjami. Dusza jest zasada mys$lenia,
a cialo zasada zycia. Ludzkie cialo ze swej natury jest materialne, czyli ma okre-
Slony ksztalt oraz okreslone miejsce w $wiecie 1 wypelnia okreslona przestrzen.
Podlega ono przyrodzie i funkcjonuje wedlug jej mechanicystycznych praw. Z tego
wzgledu jest ono maszyna taka sama jak inne ciala w przyrodzie. Stad zycie, kto-
rego zasada jest ciato, pozostaje mechanicystycznym procesem.

Ostatnim ujeciem cielesnosci jest stanowisko zwane panteizmem. Wedtug niego
element duchowy oraz cielesny w cztowieku sa zasadniczo tym samym. Ich wza-
jemna relacja ttumaczona jest — migdzy innymi — ewolucyjnie. W trakcie procesu
ewolucyjnego materia ulega ,,spirytualizacji”, doprowadzajac do pojawienia si¢
cztowieka. W jego naturze uwidacznia si¢ wymiar duchowy, ale jest on utozsamia-
ny ze sfera cielesnosci.

W nurcie spirytualistycznym ludzkie ciato jest deprecjonowane. W ujgciu mate-
rialistyczno-biologistycznym jest ono synonimem bytu ludzkiego. Natomiast we-
dtug perypatetykow ludzkie ciato jest integralnym elementem natury ludzkiej, pod-
porzadkowanym duszy. W koncu — wedlug panteistow — jest ono tozsame z ele-
mentem duchowym w cztowieku. Z poréwnania powyzszych stanowisk wydaje
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si¢, ze stanowisko perypatetykow jest zasadne, poniewaz przyjmuja oni tez¢ o jed-
nosci psychofizycznej czlowieka, czyli cialo pozostaje integralnym elementem
ludzkiej natury. Natomiast w pozostatych stanowiskach jest ono albo deprecjono-
wane albo przeceniane albo nierozroznialne od duszy w cztowieku. Z tego tez po-
wodu — jak si¢ wydaje — Kowalczyk opowiada si¢ za stanowiskiem perypatetyc-
kim, przejawiajacym sig¢ wspolczesnie u personalistow, co wyrazit w drugiej czgsci
swej monografii.

3. Funkcje ludzkiego ciata

Oprocz zagadnienia genezy i poznawalnosci ludzkiego ciata Kowalczyk zajmu-
je si¢ przede wszystkim funkcjami cielesno$ci. Omawia kolejno nastepujace jego
funkcje: epistemologiczna’’, ontologiczna®, dynamiczno-emocjonalna®, kreacyjna®”,
komunikacyjno-spoteczna®, aktywno-kreatywna®, zdrowotno-terapeutyczna’’,
rekreacyjno-sportowa’*, pragmatyczno-ludyczna®, estetyczno-dekoracyjna®, reli-
gijna*'. Nie sposob je niniejszym kolejno prezentowaé, lecz nalezy przedstawié
te, ktore maja wazne znaczenie dla cztowieka. Nalezalyby do nich nastgpujace
funkcje: epistemologiczna, ontologiczna, kreacyjna, komunikacyjno-spoteczna,
religijna.

Ludzka cielesno$¢ wystepuje w funkcji epistemologicznej, co oznacza, ze bie-
rze ona udzial — wedlug teorii empiryzmu genetycznego — w procesie poznania.
Cialo cztowieka wyposazone jest w zmysty zewngtrzne (wzrok, stuch, wech, smak,
dotyk) i zmysly wewngtrzne (zmyst wspolny, wyobraznia, pamig¢ zmystowa, wta-
dza osadu zwana niekiedy instynktem). Zmysty zewngtrzne charakteryzuja sig tym,
ze posiadaja organy zmyslowe wbudowane w ciato cztowieka, funkcjonujace
w powiazaniu z uktadem nerwowym. Natomiast zmysly wewngtrzne nie posiadaja
odrebnych organdéw zmystowych, lecz funkcjonuja dzigki catosci systemu nerwo-
wego. Zmysty zewngtrzne wchodza w bezposredni kontakt poznawczy z material-
nymi rzeczami oraz ich wlasciwo$ciami. Nastgpnie zmysty wewngtrzne przyjmuja
wrazenia zmystowe powstate w wyniku funkcjonowania zmystow zewngtrznych.
Ostatecznym efektem catego procesu poznania zmystowego jest zmystowy obraz
zastgpczy poznawanej rzeczy, tkwiacy we wladzach zmystowych. Z kolei ten obraz
podlega obrobcee intelektu. W jej wyniku nastgpuje dalszy etap poznania ludzkiego,

3! Tamze, s. 134-138.
32 Tamze, s. 138-143.
33 Tamze, s. 143-149.
3% Tamze, s. 149-154.
3% Tamze, s. 154-157.
3¢ Tamze, s. 157-162.
3 Tamze, s. 162-167.
¥ Tamze, s. 167-171.
¥ Tamze, s. 171-175.
“ Tamze, s. 175-181.
' Tamze, s. 181-184.
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ktorym jest poznanie intelektualne, na ktore sklada si¢ tworzenie pojec, sadow
i rozumowan®. Ludzkie cialo bierze udzial w procesie poznania i jest ono nie-
odzownym warunkiem powstania i normalnego funkcjonowania proceséw po-
znawczych cztowieka. Jednak jest ono tylko warunkiem i narzedziem dla poznania
intelektualnego™.

Oprocz funkcji epistemologicznej ludzkie ciato pelni takze funkcj¢ ontolo-
giczna. Poprzez nie czlowiek jest integralna czgscia materialnego §wiata. Istnieje
W czasie 1 przestrzeni, podlega prawom przyrody. Owa immanencja cztowieka
w $wiecie nie wyklucza jego transcendencji wobec tego $§wiata. Ma on materialne
ciato, ale jest tego §wiadomy. Cztowiek jako posiadacz ciata jest swiadomym jego
posiadaczem 1 uzytkownikiem. Ciato nie determinuje bez reszty ludzkie zycie
i ludzka aktywnos$é, lecz cztowiek je uzywa do realizacji swoich celow. Tylko
cztowiek ma ciato w taki sposob, ze korzysta z niego oraz kieruje nim $wiadomie
i dobrowolnie. Jest ono integralna czgscia czlowieka. Z tego powodu cialo nie jest
catoscia ludzkiego bytu, lecz jego czgscia podporzadkowana elementowi ducho-
wemu, czyli duszy (formie), w czlowieku. Dzigki wigzi duszy i ciata czlowiek
jest substancjalna jednoscia strukturalng i funkcjonakna. Dusza nie jest emanatem
z materialnego ciala, ono za$ nie jest czasowa ,,przechowalnia” duszy. Pomimo
determinacji praw przyrody ludzkie ciato ustawicznie kierowane jest przez — za-
podmiotowane w duszy — rozum i wolna wolg. Czlowiek zatem jest bytowa jedno-
$cia niematerialnej duszy i materialnego ciata. Zatem w jego naturze wspoétistnieja
ze soba element duchowy i materialny. Chociaz cialo zmienia sig, to cztowiek jako
cato$¢ zachowuje swoja tozsamos$¢ dzigki duchowemu elementowi w nim, czyli
dusz. W powyzszej perspektywie widac, ze ontologiczna funkcja ciata sprowadza
si¢ do podporzadkowania go duszy, dzigki czemu cztowiek jest jednoscia psycho-
fizyczna™.

Kolejna funkcja ludzkiego ciata jest funkcja kreacyjna. Jedna z jego istotnych
mozliwosci jest ple¢, ktéra roznicuje organizm mezczyzny i kobiety. Zrdznicowa-
nie plciowe nie ogranicza si¢ tylko do ludzkiego ciala, lecz obejmuje rowniez jego
strong psychiczna, przejawiajaca si¢ w bogatej sferze erotyki i mitosci. Zréznico-
wanie ptciowe jest konsekwencja materialnosci ludzkiego ciata a zarazem efektem
bytowej przygodnosci cztowieka, ktory nie jest bytem samowystarczalnym, lecz
potrzebuje pomocy innych ludzi. Zrdéznicowanie plci dzieli kobietg i mezczyzng
somatycznie, emocjonalnie i psychicznie. Owo zréznicowanie potwierdza nie tylko
potrzebe ich wzajemnego dopelniania si¢ i wspierania we wspolnym zyciu, ale tez
ma swoj finalizm w postaci zrodzenia dziecka.

Nastepna funkcja ludzkiego ciata jest funkcja komunikacyjno-spoteczna. Ciato
cztowieka ma bowiem profil dialogiczny: twarz, mimika, gestykulacja, postawa,
gra aktorska itp. Dialogiczny charakter maja nie tylko poszczegdlne czesci ludz-
kiego ciala, lecz takze ono w catosci: pantomima, gra aktorska, taniec itp. Ciato

* Por. S. Kowalczyk, Teoria poznania, Sandomierz 1999, s. 92-98, 111-144.

® Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 1990, s. 48-49.

* Por. Tamze, s. 214-226. M. A. Krapiec, Ja — czlowiek. Zarys antropologii filozo-
ficznej, Lublin 1974, s. 114-126.
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uczestniczy w miedzyludzkim dialogu, bedac przekazem wartosci wspoditowarzy-
szacych ludzkiemu zyciu. Jest ono nakierowane na wzajemno$¢, dialog, komunika-
cjg, spolecznos¢. Ludzkie cialo umozliwia nie tylko zaspokojenie potrzeb czlowie-
ka, lecz jest takze waznym elementem inicjacji matzenstwa oraz rodziny, a w kon-
sekwencji spoteczenstwa.

Ludzkie ciato petni takze funkcje religijna. Jest ono wlaczone w kult religijny
poprzez odpowiednie postawy, slowa, $piewy, gesty, modlitwy, pielgrzymki,
przyjmowanie sakramentow. Wspotudzial ciata jest istotny w respektowaniu naka-
zo6w dekalogu, w praktykowaniu postu, czynach mitosci blizniego, przezywaniu
wspolnoty religijnej itp. Kondycja ciata ma wptyw na jako$¢ réznego rodzaju ge-
stow oraz aktoéw religijnych i liturgicznych.

4. Smier¢ czlowieka

Ostatnim tematem, ktoéry Kowalczyk porusza w omawianej monografii jest za-
gadnienie $mierci cztowieka®’. Niweczy ona najbardziej fundamentalne warstwy
ludzkiej osobowosci, chociaz w swym istnieniu dusza ludzka, czyli niematerialne
»ja”, trwa dalej. W §mierci naruszane zostaja naturalne odniesienia duszy do ciata,
czyli niszczone sa ontyczne wiezi psychofizycznej jednosci cztowieka. Smier¢ jest
realna destrukcja ludzkiej egzystencji, chociaz nie niszczy ona totalnie ludzkiego
bytu. W $mierci niszczona jest osobowos¢ cztowieka w dotychczasowej formie
jego bytu, ale nie jest ona absolutnym koncem cztowieka. Trwa bowiem dalej du-
sza ludzka, ktora z natury jest nie$miertelna*. Niesmiertelnos¢ duszy rzutuje na
rolg i sens $mierci cztowieka. Smier¢ ,,pustoszy” osobowows¢ ludzka, ale totalnie
nie unicestwia czlowieka.

5. Zakonczenie

Omawiana publikacja w catosci poswigcona jest ludzkiej cielesnosci. Kowal-
czyk prezentuje roézne aspekty ludzkiego ciata w perspektywie réznych filozoficz-
nych orientacji, jakie powstaty na przestrzeni dziejow filozofii. Wskazuje stabosci
i wewnetrzne sprzecznosci nie tylko réznych koncepcji cielesnosci, generowanych
owymi orientacjami, ale takze to samo czyni przy szczegétowych kwestiach doty-
czacych cielesnosci. Tego typu podejscie badawcze pozwala mu na przyjecie filo-
zoficznego stanowiska, ktorym jest — dla niego — personalizm wywodzacy si¢
z filozofii klasycznej. Tak ,,ustawiona” problematyka ludzkiej cielesnosci pozwala
mu na korzystanie z bogatego dorobku filozofii w powyzszym aspekcie. Ponadto
takie podejscie pozwala mu takze na interpretacj¢ i reinterpretacje wielu aspektow
cielesno$ci, ktore nie znajduja zadowalajacego wyjasnienia w licznych pozakla-
sycznych nurtach filozofii. Tak szerokie horyzonty myslowe pozwolity Kowalczy-

S Kowalczyk, Cialo czlowieka w refleksji filozoficznej, s. 185-195. Por. Tenze,
Zarys filozofii czlowieka, s. 257-267.
* Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka, s. 48-49.
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kowi z jednej strony na formutowanie okreslonych tez ontycznych, antropologicz-
nych i etycznych, a z drugiej strony na wskazanie dalszych perspektyw badaw-
czych nad ludzka cielesnoscia.

Prezentowana monografia moze by¢ znakomitym uzupetnieniem jego innych
prac z zakresu antropologii filozoficznej, a zwlaszcza Zarysu filozofii cztowieka.
Problematyka cielesnosci zostata bowiem przedstawiona w szerokiej perspektywie
antropologicznej, ktora zawarta jest w owym zarysie. Z tego tytutu tresci obydwu
prac bytyby komplementarne.

Przedstawiana publikacja zawiera takze bogaty warsztat naukowy Autora i jego
znakomita erudycje filozoficzna. Widac je nie tylko w przypisach i zamieszczonej

bibliografii, ale przede wszytkim w logicznym prowadzeniu catego tekstu niniej-
szej monografii.

Ks. Stanistaw Lis
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Ks. dr Jerzy Dabek
Publikacje za 2008 rok

I. Artykuly naukowe

1.

Rola estetyki w procesie wychowania, w: Ilpo®ecitino — mucmeybka wKoad
y cucmemi Hayionanvroi oceimi, red. 1. A. 3s3ton, H. I'. Hiukano, YepHnisii —
3enena bykosuna 2008, s. 139-144.

2. Rola rekolekcji zamknietych w rozwiqzywaniu problemow wychowawczych
uczniow, w: Wybrane zagadnienia wychowania szkolnego, red. M. Sniadkow-
ski, Lublin 2008, s. 145-153.

3. Rodzina jako podmiot wychowania chrzescijanskiego dzieci i miodziezy, Sta-
lowa Wola 2008, ss. 124.

4. Rola rekolekcji zamknietych w rozwiqzywaniu problemow wychowawczych
uczniow, w: Wybrane zagadnienia wychowania szkolnego, red. M. Sniadkow-
ski, Lublin 2008, s. 145-153.

II. Prace redakcyjne

1. ,Informator Wydziatu Nauki i Wychowania Katolickiego Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu” 2008, nr 28, ss. 53.

2. Witaj Krolowo, Matko i nadziejo nasza, Materialy katechetyczne na czas Na-
wiedzenia Matki Bozej Czestochowskiej w diecezji sandomierskiej, Sandomierz
2008, ss. 45.

Ks. dr hab. Zdzistaw Janiec
Publikacje za 2008 rok
I. Ksiazki
1. Wokét liturgii na lamach ,,Kroniki Diecezji Sandomierskiej” w latach 1908-

2007, Sandomierz 2008, s. 405.
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2. ZJasnogorskq Paniq szlakiem Nawiedzenia ku Chrystusowi, Sandomierz 2008,
s. 240.

I1. Artykuly naukowe

1. Troska o celebracje eucharystyczng w swietle adhortacji ,, Sacramentum Cari-
tatis” Benedykta XVI, w: Sakrament mitosci, red. J. Karbownik, T. Siudy,
Skarzysko-Kamienna 2008, s. 59-72.

2. Koronacja obrazu Matki Boskiej jako przejaw czci maryjnej (w swietle nowego
Obrzedu koronacji wizerunku Najswietszej Maryi Panny), w: Kosciét w Polsce.
Drzieje i kultura, t. 7, red. J. Walkusz, Lublin 2008, s. 87-103.

3. Pasterskie postugiwanie Biskupa Edwarda Frankowskiego w latach 1989-
2007, w: Ks. Biskup Edward Frankowski. Jego Zycie to stuzba i swiadectwo,
red. J. Konefal, Stalowa Wola-Sandomierz 2008, s. 203-223.

4. Sztuka liturgiczna komunikuje misterium Boga, ,,Anamnesis” 14 (2008), nr 55,
s. 79-88.

5. Komunikacyjna rola obrazu w liturgii, w: Introibo ad altare Dei, red. S. Szcze-
paniec, Superson, J. Mieczkowski, Krakow 2008, s. 197-207.

6. Komunikowanie homiletyczne w liturgii mszalnej, ,,Anamnesis” 14 (2008), nr
55, s. 64-70.

7. Uczestnik liturgii wobec komunikowanego oredzia, ,,Anamnesis” 14 (2008), nr
54, s. 45-56.

8. Wiernosc przepisom i tworczos¢ liturgiczna w celebracji Mszy Swietej, ,,Kroni-
ka Diecezji Radomskiej” 17 (2008), nr 1 (65), s. 109-121.

9. Koniecznos¢ formacji lektora do postugi w liturgii, ,,Kronika Diecezji Radom-
skiej” 17 (2008), nr 66, s. 256-268.

10. Liturgia Godzin komunikacjq Boga z cztowiekiem, w: Mirabilie Laudis Canti-
cum, red. H. Sobeczko, Opole 2008, s. 461-471.

11. Formy kultu Matki Boskiej Czestochowskiej, ,,Kronika Diecezji Sandomier-
skiej” 101 (2008), nr 1-12, s. 751-758.

I11. Artykuly popularnonaukowe

1. Przejawy pasterskiej troski Biskupa Edwarda Frankowskiego w diecezji san-
domierskiej w latach 1989-2007, ,,Powotanie” 16 (2008), nr 52, s. 44-46.

2. Uczestniczenie we Mszy Swietej niezwyklym przywilejem chrzescijanina,
w: Mszalik Jana Pawla II, red. K. Wojtowicz, Sandomierz 2008, s. 14-20.

3. Biskup Edward Frankowski stugq Bozego stowa i szafarzem Bozych misteriow,

,Powotanie” 16 (2008), nr 53, s. 39-41.



MATERIALY DO BIBLIOGRAFII KSIEZY DIECEZJI SANDOMIERSKIEJ 275

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Kowalczyk
Publikacje za rok 2008

I. Ksigzki

1.

Zarys filozofii polityki, Lublin 2008, Wydawnictwo KUL, ss. 189.

I1. Rozdzialy w pracach zbiorowych

1. Uwlitarno-pragmatyczna koncepcja kultury postmodernizmu, w: Kultura
a rynek, t. 1, red. S. Partycki, Lublin 2008, s. 112-116.

2. Polski personalizm wspélczesny, w: Personalizm polski, red. M. Rusecki, Lu-
blin 2008, s. 315-334.

3. Rola sportu w edukacji zdrowotnej, w: Edukacja zdrowotna w naukach me-
dycznych, cz. 1, red. T. B. Kulik, B. Wolny, A. Pacian, Stalowa Wola-Lublin
2008, s. 71-80.

4. Problemy cywilizacji techniczno-konsumpcyjnej, w: Spoleczenstwo konsump-
cyjne. Uwarunkowania spoteczne i kulturowe, red. D. Markowski, P. Setlak,
Tarnobrzeg 2008, s. 263-272.

II1. Artykuly naukowe

1. lIdea sprawiedliwosci spolecznej w kontekscie globalizacji, ,,Annales. Etyka
w zyciu gospodarczym” 11 (2008) nr 1, s. 219-224.

2. Personalistyczna koncepcja cielesnosci papieza Jana Pawla II, ,,Swidnickie
Studia Teologiczne” 5 (2008), s. 11-18.

3. Nurt fenomenologiczno-egzystencjalny w polskiej wspolczesnej filozofii Boga,
,,Vox Patrum” 28 (2008), nr 52/1, s. 505-511.

IV. Hasta w encyklikach

1. Stalin Jozef, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 9, Lublin 2008, s. 166-
168.

2. Spolteczna klasa, w: tamze, s. 147-149.

3. Trocki Lew Dawidowicz, w: tamze, s. 547-549.

V. Recenzje

1. Rec.: E. Walewander, Kaplani Zamojszczyzny okresu okupacji. Szkice do histo-
rii regionu i Kosciota, Lublin 1996, ,,Studia Sandomierskie” 15 (2008), z. 2-3,
s. 299-300.

2. Rec.: E. Walewander, Wychowanie chrzescijanskie w nauczaniu i praktyce

Kosciota katolickiego na ziemiach polskich w Il polowie XIX wieku, Lublin
1996, ,,Studia Sandomierskie” 15 (2008), z. 2-3, s. 297-298.
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3. Rec.: E. Walewander, Pedagogia katolicka w diecezji lubelskiej w latach 1918-
1939, Lublin 2007, ,,Studia Sandomierskie” 15 (2008), z. 1, s. 45-48.

4. Rec.: W. Cynarski, Spotkania, konflikty, dialogi. Analiza wybranych obszarow
kultury fizycznej i turystyki kulturowej, Rzeszow 2008, ,,Kultura Fizyczna” 62
(2008), nr 7-8, s. 28-29.

Ks. dr Marek Kozera
Publikacje za rok 2008

I. Artykuly naukowe

1. Dokumenty Stolicy Apostolskiej nadajace przywileje benedyktynkom sando-
mierskim i kosciotowi sw. Michata, ,,Studia Sandomierskie” 15 (2008), z. 1,
s. 125-132.

2. Arcybractwo Matki Bozej Pocieszenia w Obrazowie, , Kronika Diecezji San-
domierskiej” 101 (2008), nr 7-8, s. 472-488.

I1. Recenzje

1. Rec. J. Misztal-Konecka, M. Wojcik, Rzymskie prawo prywatne. Kazusy i ¢wi-
czenia, Wydawnictwo Prawnicze Lexis Nexis, Warszawa 2007, ss. 192, ,,Stu-
dia Sandomierskie” 15 (2008), s. 141-144; toz przedruk: ,,Przeglad Prawno-
Ekonomiczny” 2 (2008), nr 3, s. 143-147; ,Roczniki Nauk Prawnych”
18 (2008), nr 1, s. 275-279.

Ks. dr Stanislaw Lis
Publikacje za 2008 rok

I. Ksiazki
1. Oftfrieda Hoffego teoria sprawiedliwosci, Panstwowa Wyzsza Szkota Zawo-
dowa w Tarnobrzegu, Tarnobrzeg 2008.

II. Artykuly naukowe
1. Personalistyczne podstawy dziatania ludzkiego, ,,Studia Sandomierskie” 15
(2008), z. 2-3, s. 243-247.

2. Argument z ekspansji przestrzennej wszechswiata za istnieniem Boga, ,,Studia
Sandomierskie” 15 (2008), z. 1, s. 81-94.
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Ks. mgr Krzysztof Lechowicz
Publikacje za 2008 rok

I. Wiersze, artykuly prasowe

1.

Teraz juz wiesz — wiersz na pozegnanie J. E. Ks. Bp. Mariana Zimatka, ,,Nie-
dziela” 2008, ,,Niedziela Sandomierska” 2008, nr 51-52,s. V.

Zamieszka¢ w takim pejzazu... [postowie], w: Od poranka do poranka, H. J.
Musa, Gdansk 2008, s. 99-101.

Rec. Zamieszkaé w takim pejzazu..., ,,Goniec Swiqtokrzyski” 2008, nr
2/23/154, s. 6.

Maryja — Matka Zbawiciela [rozwazanie], w: Witaj Krolowo, Matko i Nadziejo
nasza, Sandomierz 2008, s. 48-51.

I1. Recenzje, omowienia tworczosci, wywiady

1. Renowacja postepuje, rozmawial R. Staszewski, ,,Tygodnik Nadwislanski”
z 18.12.2008.

2. Perta Strzegomia i diecezji — Piekniejqca swiqtynia, rozmawiat M. Szawan,
,,G08¢ Niedzielny” edycja Sandomierz z 11.01.2009.

3. Perla pigknieje, rozmawiat R. Staszewski, ,,Niedziela”, 2009, , Niedziela San-
domierska”, nr 4.

4. J. Kowalski, Z Kroniki Nawiedzenia, ,Niedziela”, 2009, , Niedziela Sando-
mierska”, nr 51-52, s. VIII.

5. Przekladaniec Swietokrzyski [prezentacja wierszy], TV Kielce — kwiecien
2008.

6. Informacje [rozmowa], TV Kielce, 26.04.2008.

7. Internetowa Polska Bibliografia Literacka (od 1993 r.). Instytut Badan Literac-
kich PAN w Warszawie — Pracownia Bibliografii Biezacej w Poznaniu.

Ks. dr Jacek Lapinski
Publikacje za 2008 rok

I. Ksiazki

1. Morfogenetyczna koncepcja uktadow biotycznych, EkoKul, Lublin 2008,
ss. 395.

II. Artykuly naukowe

1. Morficzne pola nauki Ruperta Sheldrake’a, ,,Studia Sandomierskie” 15 (2008),
z. 1,s. 119-124.

2. Semantyczno-pragmatyczne znaczenie natury, ,,Studia Ecologiae et Bioethicae”

6 (2008), s. 107-116.
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I11. Hasla encyklopedyczne

1. Miczurin Iwan Witadymirowicz, w: Encyklopedia Katolicka, t. 12, Lublin 2008,
sz. 869-870.

Ks. dr Czestaw Murawski
Publikacje za 2008 rok

I. Artykuly popularnonaukowe i prasowe

1. Spotkanie z Jasnogorskq Paniq, ,Niedziela” 2008, edycja ,,Niedziela Sando-
mierska”, nr 5 (174), s. L.

2. Oczekujqc na spotkanie z Matkq, ,,Powotanie”. Pismo Alumnéw WSD Sando-
mierz, 16 (2008), nr 2(53), s. 62-64.

3. Swietosé i nietykalno$é zycia ludzkiego, w: Brorimy swietosci zycia przed ma-
nipulacjami medycznymi, Sandomierz 2008, s. 1-3.

I1. Prace redakcyjne

1. Bronmy SwietoSci zycia przed manipulacjami medycznymi (Do uzytku we-
wnetrznego), Sandomierz 2008, ss. 16.

Ks. dr Stanislaw Mycek
Publikacje za 2008 rok

I. Artykuly naukowe

1. Osoba i wspolnota w zyciu spoteczno-politycznym. Analiza wybranych proble-
mow spolecznych w trynitarnej perspektywie mozliwych rozwiqzan, ,,Commu-
nio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 3 (2008), s. 150-159.

2. Recta ratio agibilium. Filozoficzno-teologiczna interpretacja roztropnosci
w Summa Theologiae sw. Tomasza z Akwinu, ,,Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego™ 28 (2008), s. 23-40.

Ks. dr hab. Bogdan Stanaszek
Publikacje za 2008 rok

I. Ksigzki

1. Ksieza diecezji sandomierskiej wiezieni przez wiadze komunistyczne po Il woj-
nie swiatowej, IPN Oddziat Rzeszow, Rzeszow 2008, ss. 304.

Omowienia prasowe i recenzje: P. Kucharczak, Sprawa ,, Czarnego”, ,,Gos¢ Niedzielny”

2008, nr 9, s. 46-47 (art. dostgpny w wersji elektronicznej na kilku portalach interneto-
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wych); M. Krzysztofinski, ,, Czarna reakcja”, czyli ksieza diecezji sandomierskiej w okresie
PRL, ,Niedziela” 2009, ,Niedziela Sandomierska”, nr 10 (231), s. VIII; bsz, Ksiqzka
o przesladowaniach ksiezy diecezji sandomierskiej w PRL, PAP, http://www. naukawpol-
sce.pap.pl’palio’html.run? Instance=cms_naukapl.pap.pl& Pa...2009.02.19; toz: http://wy-
borcza.pl/1,91446,6288838,ksiazka o przesladowaniach_ksiezy diecezji-s...2009.02.17,;
W. Gosiewski, Wydawnicze pogranicze, ,,Nadwistocze” 2009, nr 2 (23), s. 20.

2. Z dziejow Brzostku. Wydarzenia i ludzie, Towarzystwo Milo$nikow Ziemi
Brzosteckiej, Brzostek 2008, ss. 104.

II. Artykuly naukowe

1. Inwigilacja dziatalnosci ks. Edwarda Frankowskiego przez SB w Swietle mel-
dunkow operacyjnych Wydziatu IV KW MO w Tarnobrzegu z 1980 r., w: Jego
zycie to stuzba i Swiadectwo. Ksiqdz biskup Edward Frankowski, red. J. Kone-
fat, Stalowa Wola 2008, s. 79-112.

I11. Artykuly popularnonaukowe

1. Nazywano go zdrajcq... Komunisci wobec biskupa sandomierskiego Jana Kan-
tego Lorka (1886-1967), ,,Nasz Dziennik” 2008, nr 10 (3027), s. 23-25.

2. ,,Kolega” prymasa Wyszynskiego. Ks. Jan Wiqcek (1900-1973), ,Nasz Dzien-
nik” 2008, nr 34 (2051), s. 23-25.

IV. Publikacje dokumentéw zrodlowych

1. Instrukcja MBP z 10 VII 1952 r. w sprawie pozyskiwania agentury wsrod wie-

zionych ksiezy i jej wykonanie, ,,Studia Sandomierskie” 15 (2008), z. 1, s. 133-
140.

V. Wykazy bibliografii

1.

bl

Materialy do bibliografii ksiezy diecezji sandomierskiej za rok 2007, ,,Studia
Sandomierskie” 15 (2008), z. 2-3, s. 301-320.

. Prace redakcyjne

,»Studia Sandomierskie” t. 15 (2008), z. 1, ss. 168.
»Studia Sandomierskie” t. 15 (2008), z. 2-3, ss. 328.
»Studia Sandomierskie” t. 15 (2008), z. 4, ss. 176.
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Ks. dr hab. Roman Bogustaw Sieron
Publikacje za 2008 rok

I. Ksigzki

1.

2.

Model wychowania chrzescijanskiego wedtug sw. Pawita Apostota, wyd. 2
uzupetnione, Ruzomberok-Stalowa Wola 2008, ss. 244.

Model wychowania wedtug Jezusa Chrystusa w ujeciu czterech Ewangelii ka-
nonicznych, Ruzomberok-Stalowa Wola 2008, ss. 229.

I1. Artykuly naukowe

1.

I1I.

W

Ewangelie kanoniczne gtownym zZrodiem wiedzy o pedagogii Jezusa Chrystusa,
w: Wartos¢ autorytetu w procesie pedagogicznym, red. J. Zimny, Stalowa Wo-
la-Ruzomberok 2008, s. 160-182.

Wykorzystanie nowych technologii komunikacyjnych w proforystycznym wy-
miarze pedagogiki katolickiej na przykiadzie dziatalnosci Polskiego Dzieta Bi-
blijnego im. Jana Pawla 11, w: Cyuacniingpopmayiiini Texnonozii ma Innosayi-
tnimemoouxu Hasuauns 6 Iliocomosyi Daxisyis: memoodonozis, meopis, 00-
c6i0, npoonemu, Kijow-Winnica 2008, s. 228-237.

Etyka pedagogiczna w wychowaniu moralno-duchowym sw. Pawla Apostota,
w: Szkola profesjonalno-mistrzowska w systemie oswiaty panstwowej. Materia-
ty miedzynarodowej konferencji naukowo-praktycznej, Kijéw-Czerniowce
2008, s. 128-139.

,,Pojdzcie wy sami osobno na miejsce pustynne i wypocznijcie nieco”. Pustyn-
ne i wypocznijcie nieco” (Mk 6,31). Problematyka pracy i odpoczynku w Biblii,
Wypalenie zawodowe pracownikow stuzb spotecznych, red. T. Zbyrad, Stalowa
Wola 2008, s. 107-127.

Sprawozdania artykuly popularnonaukowe i prasowe

Biblisci w miescie Biblii, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” Stalowowolskie Studia
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta 11, 2008, nr 1 (14), s. 141-
144.

Sympozjum dla uczczenia 60-lecia ,, Ruchu Biblijnego i Liturgicznego”, ,,Spo-
leczenstwo i Rodzina” Stalowowolskie Studia Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawta II, 2008, nr 1 (14), s. 145-146.

Nowa piyta, ,,Gos¢ Niedzielny” 2008, edycja Sandomierz, nr 4, s. VIL.

Przed nawiedzeniem, ,,Go$¢ Niedzielny” 2008, edycja Sandomierz, nr 5, s. V1.

S’wieto Patronow Europy, ,,Go$¢ Niedzielny” 2008, edycja Sandomierz, nr 6,
s. VL.

Sandomierskie Gaudeamus, ,,Go§¢ Niedzielny” 2008, edycja Sandomierz, nr
43, s. VIII.
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IV. Recenzje

1. Rec. J. Kucharski, A. Gorczynski, Biatobrzeski Proboszcz. Ks. Kanonik Stefan
Kowalczyk, Wydawnictwo Diecezjalne w Sandomierzu, 2007, ss. 104, ,,Kroni-
ka Diecezji Radomskiej” 17 (2008), nr 2 (66), s. 213-216.

V. Prace redakcyjne

1. Modlitewnik pielgrzyma. Sanktuarium Modlitwy Papieskiej w Staszowie, red.
R. B. Sieron, Sandomierz 2008.

Ks. bp prof. dr hab. Waclaw J. Swierzawski'
Publikacje za 2008 rok

I. Artykuly naukowe (wczesniej 220)

1. (221) Problem doskonatosci kaptanskiej w synodach sw. Jozefa Sebastiana
Pelczara biskupa diecezji przemyskiej (1899-1924), w: Introibo ad altare De-
i Ksiedzu Profesorowi Stefanowi Koperkowi CR z okazji 70-lecia urodzin
i 45-lecia kaptanstwa, Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie, Wydziat
Teologiczny, Studia, tom 16, Krakéw 2008, s. 861-869.

II. Artykuly popularnonaukowe (wczesniej 94)

1. (95) Pokorna wiernos¢ i maqdra cierpliwosé, ,,Cuda i Laski Boze” (numer spe-
cjalny: Michat Giedroy¢ zwany blogostawionym), 4 (52) 2008, s. 10-11.

2. (96) [Wspomnienie o ksiedzu Stanistawie Weglowskim (1923-1998)], w:
W. Bana$, Sladami kaplariskiego swiadectwa, Cze$niki 2008, s. 253-254.

III. Do diecezjan stowo na niedziele: «Ku istocie rzeczy» — ,,Go$¢ Niedzielny”
edycja sandomierska (wczesniej 369):

1. (370) Na uroczystos¢ Epifanii ,,A”, Znak krolow, GNS 2008, nr 1, s. II1.

2. (371)Na Swigto Chrztu Panskiego ,,A”, Chrzest, GNS 2008, nr 2, s. III.

3. (372)Na2 N Zwykta ,,A”, Jak zy¢?, GNS 2008, nr 3, s. III.

4. (373) Na 3 N Zwykla ,,A”, Miedzy swiatlem a ciemnosciq, GNS 2008, nr 4,
s. III.

5. (374) Na4 N Zwykta ,,A”, Choroba nowoczesnosci, GNS 2008, nr 5, s. I11.

6. (375)Na 1 N WIk. Postu ,,A”, Droga do wolnosci, GNS 2008, nr 6, s. I11.

7. (376) Na 2 N WIk. Postu ,,A”, Szatan kusi, GNS 2008, nr 7, s. III.

8. (377) Na 3 N WIk. Postu ,,A”, Ignorancja religijna, GNS 2008, nr 8, s. I1I.

"'Do 31 XII 2007 r. — 1380 publikacji — zestaw wczesniejszych: ,,Studia Sandomierskie”
8 (2001), s. 388-402, 10 (2003), s. 398-416, 12 (2005) z. 1, s. 188-191, 13 (2005) z. 1,
s. 162-165, 14 (2007) z. 1, s. 148-150 i 15 (2008) z. 2-3, s. 315-317.
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9. (378)Na 4 N WIk. Postu ,,A”, Grzech, GNS 2008, nr 9, s. III.

10. (379) Na 5 N WIk. Postu ,,A”, Otwarci na taske, GNS 2008, nr 10, s. I11.

11. (380) Na Niedzielg Palmowa Mgki Panskiej ,,A”, Blizej Boga, GNS 2008, nr
11, s. IIL.

12. (381) Na Niedziele¢ Zmartwychwstania Panskiego, Powstal z grobu!, GNS
2008, nr 12, s. I11.

13. (382) Na 2 N Wielkanocy czyli Niedziela Mitosierdzia Bozego ,,A”, Trzeba
trwac, GNS 2008, nr 13, s. III.

14. (383) Na 3 N Wielkanocy ,,A” Patajqce serca, GNS 2008, nr 14, s. I11.

15. (384) Na 5 N Wielkanocy ,,A”, Chrzescijanska ,,droga”, GNS 2008, nr 16,
s. 111

16. (385) Na 6 N Wielkanocy ,,A”, Spor ze swiatem, GNS 2008, nr 17, s. III.

17. (386) Na Wniebowstapienie Panskie ,,A”, Z perspektywy nieba, GNS 2008, nr
18, s. 111

18. (387) Na 8 N Zwykta ,,A”, Bog na piedestale, GNS 2008, nr 21, s. I11.

19. (388) Na 9 N Zwykta ,,A”, Jezus fundamentem, GNS 2008, nr 22, s. III.

20. (389) Na 10 N Zwykta ,,A”, Wstrzqs powotania, GNS 2008, nr 23, s. IIL.

21. (390) Na 11 N Zwykla ,,A”, Jasnos¢ celu, GNS 2008, nr 24, s. I11.

22. (391) Na 12 N Zwyk}a ,,A”, Rézni od swiata, GNS 2008, nr 25, s. III.

23. (392) Na 13 N Zwykta ,,A”, Wielcy Apostotowie, GNS 2008, nr 26, s. III.

24. (393) Na 14 N Zwykla ,,A”, Is¢ do przodu!, GNS 2008, nr 27, s. I11.

25. (394) Na 15 N Zwykla ,,A”, Poszerzone rekolekcje, GNS 2008, nr 28, s. I11.

26. (395) Na 16 N Zwykta ,,A”, Niebezpieczenstwo nudy, GNS 2008, nr 29, s. I1I.

27. (396) Na 17 N Zwykla ,,A”, Cztowiek mqdry, GNS 2008, nr 30, s. III.

28. (397) Na 18 N Zwykla ,,A”, Bezcenne spotkania, GNS 2008, nr 31, s. I11.

29. (398) Na 19 N Zwykta ,,A”, Sprawy z Bogiem, GNS 2008, nr 32, s. I11.

30. (399) Na 20 N Zwykta ,,A”, Ukierunkowany cel, GNS 2008, nr 33, s. I1L.

31. (400) Na 22 N Zwykta ,,A”, Poznaé cel, GNS 2008, nr 35, s. IIL.

32. (401) Na 23 N Zwykla ,,A”, Bog napomina, GNS 2008, nr 36, s. 11

33. (402) Na 25 N Zwykta ,,A”, Niezagtuszona prawda, GNS 2008, nr 38, s. I11.

34. (403) Na 26 N Zwykla ,,A”, Opamietanie, GNS 2008, nr 39, s. IIL

35. (404) Na 27 N Zwykla ,,A”, Odrzucony dar przyjazni, GNS 2008, nr 40, s. III.

36. (405) Na 28 N Zwykta ,,A”, Przy wspolnym stole, GNS 2008, nr 41, s. 111

37. (406) Na 29 N Zwykta ,,A”, Przekaz wiary, GNS 2008, nr 42, s. III.

38. (407) Na 31 N Zwykla ,,A”, Obcowanie z Chrystusem, GNS 2008, nr 44, s. I11.

39. (408) Na 32 N Zwykla ,,A”, Szukanie mqdrosci, GNS 2008, nr 45, s. III.

40. (409) Na 33 N Zwykla ,,A”, Bierz si¢ do roboty, GNS 2008, nr 46, s. I11.

41. (410) Na 2 N Adwentu ,,B”, Kredyt wiary, GNS 2008, nr 49, s. I11.

42. (411) Na 3 N Adwentu ,,B”, Trwacé¢ w radosci, GNS 2008, nr 50, s. I11.

43. (412) Na 4 N Adwentu ,,B” i na uroczystos¢ Narodzenia Panskiego, Z Chrystu-
sem w sercu, GNS 2008, nr 51, s. III.
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44. (413) Na Niedziele Swictej Rodziny ,.B”, Ziemia ujrzata Zbawiciela, GNS
2008, nr 52, s. III.

IV. Slowo do alumnow zamieszczone w piSmie alumnéw Wyzszego Seminarium
Duchownego w Sandomierzu ,,Powotanie” (wczesniej 36):

1. (37) Is¢ za Chrystusem z Maryjq, ,,Powotanie” 3 (54) 2008, s. 18-19.

Do 31 grudnia 2008 roku laczna liczba publikacji ks. bpa Wactawa J. Swie-
rzawskiego wynosita 1428.

Ks. dr Jacek Uliasz
Publikacje za 2008 rok

I. Artykuly naukowe
1. Krzyz jako znak mitosci wiarygodnej, ,,Studia Sandomierskie” 15(2008), z. 1,
s. 41-54.

I1. Artykuly prasowe

1. Pokoj dla ,,miasta pokoju”, ,,Biuletyn Krajowego Instytutu Akcji Katolickiej
w Polsce” 2 29.02.2008, s. 29-34.

2. KSM z FIAC w Ojczyznie Jezusa, ,,Biuletyn Katolickiego Stowarzyszenia Mto-
dziezy” 9 (2008), s. 20-21.

3. Przeszios¢ ma przysztosé, opr. N. Kope¢, K. Misiura, Z. Mistak, J. Uliasz,
,,Biuletyn Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy” 11(2008), s. 12-13.

I11. Prace redakcyjne

1. Redaktor naczelny Biuletynu KSM Diecezji Sandomierskiej ,,GOTOW”
(28 numerdéw od 1.09.2000 do 1.09.2008).

2. Redaktor naczelny od wrzesnia 2001 r. strony KSM Diecezji Sandomierskiej:
http://www.ksm.sandomierz.opoka.org.pl (wspoétred. L. Konopka /2001-2004/,
K. Rzemien /2004-2005/, R. Kusiak /2006-).

3. Wspotredagowanie: [Folder] Funduszu ,,Pro Ecclesia in Oriente”, Rzeszow
2008.

4. Red.: Znaki czasu (Swietos¢ zycia), z. 4, Sandomierz 2008, ss. 104.

5. iopyunux Kamoauyvkozo Tosapucmea Monooi, pen. 5. Ymiam, O. S3mos-
enpkui, ['opomok 2008 (Bnposadocenns: s. 38-44).

IV. Kazania i pomoce duszpasterskie

1. Sprawozdanie z dzialalnosci ewangelizacyjno-dobroczynnej grupy ,, Mito-
snikow Ukrainy” w latach 1998-2008, ,Rocznik Wschodni” Rzeszow
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13 (2008), s. 362-369 (toz: ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej” 9-10 (2008),
s. 635-642.

2. Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy, ,Informator Wydziatu Nauki i Wycho-
wania Katolickiego”, Sandomierz 2008, z. 28, s. 21-23.

Ks. dr Wiestaw Wilk
Publikacje za 2008 rok

I. Ksigzki

1. Drzien si¢ nachylil, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia, Sandomierz 2008,
ss. 334, ilustr.

Omowienia i recenzje: K. Burek, Zapisa¢ swoj czas, ,,Go$¢ Niedzielny” 2008, Edycja
Sandomierz, nr 22 (714); J. Kowalski, Ksigzka ks. pral. Wiestawa Wilka, ,,Niedziela” 2008,
ed. ,Niedziela Sandomierska” nr 22 (191); (GOP), Wyjatkowa ksiqzka naszego kaplana,
»Echo Dnia” 2008, nr 140; (bea), ,, Dzien sie nachylit”, ,,Tygodnik Nadwislanski” 2008,
nr 26; A. Strugalska, [Sprawozdanie z promocji ksiazki], ,,Sandomierzanin” 2008, nr 6,
s. 2; K. Burek, ,,Zycia i daru kaptanstwa nie zmarnowalem”, ,,Zeszyty Sandomierskie” 15
(2008), nr 26, s. 81-84; J. Krasinski, Ks. Wiestaw Wilk ,,.Dzien si¢ nachylit”, , Kronika
Diecezji Sandomierskiej” 101 (2008), nr 11-12, s. 791-799; P. Turzynski, Wspomnienia ks.
pral. Wiestawa Wilka ,,Dzien si¢ nachylit”, ,,Gos¢ Niedzielny” 2008, edycja ,,AVE. Gos¢
Radomski” 2009, nr 6 (147).

II. Homilie

1. Z Maryjq czekamy na przyjscie Zbawiciela, w: X1V Tydzien Biblijny w diecezji
sandomierskiej 22-30 XI 2008, Sandomierz 2008, s. 30-35.

III1. Artykuly

1. ,,Chce Ci dzigkowal...”. Wywiad z ks. Wiestawem Wilkiem..., ,,Powolanie”
Pismo Alumnow WSD Sandomierz, 14 (2006), nr 48, s. 41-45°,

2. Wspomnienie o bp. Marianie Zimatku, ,,Niedziela”, 2008, ed. ,,Niedziela San-
domierska” nr 47 (216).

3. Wprowadzenie, w: M. Balicki, Usmiech aniota [wiersze], Sandomierz-Nisko
2008, s. 5-9.

% Artykut pominigty w poprzednim zestawie bibliograficznym.



10.

Studia Sandomierskie
16 (2009), z. 3-4

WYKAZ PRAC MAGISTERSKICH
obronionych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla 11
przez diakonéw Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu
w 2009 roku

Zestawil ks. Jan Biedron

Baran Lukasz, Wplyw mass mediow na wychowanie dzieci i mlodziezy na pod-
stawie ,, Oredzi na Swiatowe Dni Srodkéw Komunikacji Spolecznej” w latach
1967-2007, promotor: ks. dr Michat Mierzwa, ss. 105.

Bienko Waldemar, Chrzescijanska koncepcja mitosci miedzy mezczyzng i ko-
bietq w srodowych audiencjach ogdlnych Jana Pawta Il w latach 1979-1984,
promotor: ks. dr Michal Mierzwa, ss. 160.

Haracz Piotr, Aktualnos¢ dekalogu (Wj 20, 1-17) na podstawie publikacji teo-
logow polskich po Soborze Watykanskim 11, promotor: ks. dr Adam Konczak,
ss. 84.

Kobiatka Rafal, , Ecclesia Mater — Mater Ecclesiae”. Charyzmat maryjny
Ruchu Swiatlo-Zycie, promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki, ss. 119.

Koterbski Radostaw, Problem radosci chrzescijanskiej wedtug ,, Gaudete in
Domino” papieza Pawla VI, promotor: ks. dr Michatl Mierzwa, ss. 91.

Kula Sebastian, Wychowanie poprzez sport w publikacjach Salezjanskiej
Organizacji Sportowej Rzeczypospolitej Polskiej, promotor: ks. dr Michat
Mierzwa, ss. 86.

Kwiatkowski Krzysztof, Rola laikatu w dziele nowej ewangelizacji w swietle
wybranych wypowiedzi Jana Pawta II, promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki,
ss. 99.

Madej Piotr, Troska o powolania do stuzby Bozej w $wietle Oredzi na Swiato-
we Dni Modlitwy o Powolania papieza Jana Pawta II, promotor: ks. dr Michat
Mierzwa, ss. 80.

Majer Kamil, Natchnienie ksiqg biblijnych i jego znaczenie w duszpasterstwie
wedtug polskich teologow po Il Soborze Watykanskim, promotor: ks. dr Adam
Konczak, ss. 104.

Mroczkowski Sebastian, Kosciot jako ,,communio” w swietle wybranych dziel
Josepha Ratzingera, promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki, ss. 111.
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

WYKAZ PRAC MAGISTERSKICH

Niewrzatek Piotr, Moralne zagrozenia zZycia spolecznego w wybranych publi-
kacjach teologicznych w latach 1987-2007, promotor: ks. dr Michal Mierzwa,
ss. 87.

Patacha Przemystaw, ,, Czyncie sobie ziemie poddang” (Rdz 1,28). Kwestia
ekologiczna w swietle nauczania Jana Pawta II, promotor: ks. dr hab. Leon
Siwecki, ss. 124.

Rogala tukasz, Formacja duchowa alumnow wedtug blogostawionego ksie-
dza A. Rewery, promotor: ks. dr Michal Mierzwa, ss. 72.

Rzeszut Rafal, Swiadomosé umierania i Smierci w psychice czlowieka, promo-
tor: ks. dr Jan Biedron, ss. 100.

Staszczak Grzegorz, Poboznos¢ ludowa Kosciota Domowego w roku litur-
gicznym, promotor: ks. dr hab. Zdzistaw Janiec, prof. KUL JPII, ss. 182.
Szwatek Zbigniew, Schronisko ,,Nasze gospodarstwo” im. sw. Brata Alberta
w Nowym Skoszenie jako pomoc ludziom bezdomnym, promotor: ks. dr Jan
Biedron, ss. 104.

Turzynski Lukasz, Uzaleznienie od alkoholu i jego wplyw na sfere moralng
i psychofizyczng cztowieka, promotor: ks. dr Jan Biedron, ss. 166.

Tylec Piotr, Inwigilacja Kosciota Rzymskokatolickiego w swietle meldunkow
operacyjnych Wydziatu 1V Komendy Wojewodzkiej MO w Tarnobrzegu z 1980
r., promotor: ks. dr hab. Bogdan Stanaszek, prof. UPJP II, ss. 147.

Wieleba Mariusz, Jezus Chrystus nadziejq czlowieka w Swietle Adhortacji
Jana Pawta I , Ecclesia in Europa”, promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki,
ss. 121.

Zdyb Tomasz, Troska o wychowanie i nauczanie dzieci glebiej i gieboko upo-
Sledzonych umystowo wyzwaniem dla Kosciota i polskiego systemu oswiaty na
przykladzie placowek edukacyjnych Caritas Diecezji Sandomierskiej, promo-
tor: ks. dr Jan Biedron, ss. 148.



Studia Sandomierskie
16 (2009), z. 3-4

SPRAWOZDANIE Z DZIALANOSCI
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO W SANDOMIERZU
W ROKU AKADEMICKIM
2008/2009

Rok akademicki 2008/2009 naznaczony byl wieloma znamiennymi wydarze-
niami, w ktore cata wspodlnota seminaryjna wiaczata si¢ bardzo aktywnie. Dnia
13 IX 2008 r. rozpoczeta si¢ w diecezji sandomierskiej druga peregrynacja Matki
Bozej Jasnogorskiej w Swietym Wizerunku Nawiedzenia. Nawiedzenie przebiega-
o pod hastem ,,Witaj Krélowo, Matko i Nadziejo nasza”. Wspolnota seminaryjna
angazowala si¢ czynnie w dzielo peregrynacji, taczac si¢ z poszczegélnymi para-
fiami i wspdlnotami zakonnymi.

W dniu 12 XI 2008 r. o godz. 14.45 odszedl do Pana ks. bp Marian Zimalek,
emerytowany biskup pomocniczy diecezji sandomierskiej. W uroczystosci pogrze-
bowe zaangazowana byta cata wspolnota seminaryjna.

Dla sandomierskiego seminarium duchownego, jako serca diecezji znaczacy
byt komunikat z dnia 21 II 2009 r. z wiadomoscia, iz dotychczasowy ordynariusz
diecezji sandomierskiej ks. bp Andrzej Dzigga, zostal mianowany arcybisku-
pem metropolita szczecinsko-kamienskim. Na nastgpc¢ abpa Andrzeja Dziggi
Ojciec Swiety Benedykt XVI mianowat ks. pratata Krzysztofa Nitkiewicza. Nomi-
nacja zostata ogloszona 13 VI 2009 r. przez nuncjusza apostolskiego w Polsce
abp Jozefa Kowalczyka. Woéwczas cata wspdlnota pod przewodnictwem ks.
bpa Edwarda Frankowskiego — administratora diecezji, zgromadzita si¢ w kaplicy
seminaryjnej, aby od$piewa¢ uroczyste Te Deum za dar nowego pasterza.
Bolesnym wydarzeniem dla naszej wspodlnoty, byta takze $mier¢ ks. dra Eugeniu-
sza Piotrowskiego, profesora liturgiki, ktory odszedt do Pana 16 VII 2009 r.
o0 godz. 2.30.

Wspdlnota seminaryjna zyla rowniez wydarzeniami catego Ko$ciota Powszech-
nego. Miniony rok 2008/2009 Kosciol przezywat jako Rok Swigtego Pawta Apo-
stola. Pod koniec roku sprawozdawczego 19 VI 2009 r. Ojciec Swiety Benedykt
XVI zainaugurowat Rok Kaptanski.
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1. Kadra wychowawczo-naukowa

W roku akademickim 2008/2009 zarzad seminarium stanowili:

Rektor — ks. dr Jan Biedron

Prefekci: ks. mgr lic. Piotr Kulita, ks. mgr lic. Dariusz Sidor

Ojcowie duchowni: ks. mgr lic. Dariusz Bec, ks. mgr lic. Mariusz Piotrowski
Dyrektor administracyjny: ks. mgr lic. Marek Flis

Zajecia dydaktyczne prowadzilo ogotem 42 wyktadowcow, byli to: ks. bp dr
hab. Andrzej Dzigga, prof. KUL JPII, ks. bp dr Edward Frankowski, ks. dr Jan
Biedron, ks. dr Jacek Beksinski, ks. mgr lic. Dariusz Bec, ks. prof. dr hab. Jan
Chwatek, ks. dr Jerzy Dabek, s. dr Danuta Fortuna CHR, ks. dr Waldemar Gatazka,
ks. dr hab. Zdzistaw Janiec, prof. KUL JPII, ks. dr Krzysztof Kida, ks. dr Adam
Konczak, ks. dr Marek Kozera, ks. prof. dr hab. Stanistaw Kowalczyk, ks. prof.
dr hab. Jozef Krasinski, ks. mgr Stefan Kryj, ks. mgr lic. Piotr Kulita, ks. dr Stani-
staw Lis, mgr Wojciech Ludzinski, ks. dr Jacek Lapinski, ks. dr Michat Mierzwa,
ks. dr Grzegorz Miszczak, ks. dr Tomasz Moskal, ks. dr Czestaw Murawski, ks.
dr Waldemar Olech, ks. dr Wojciech Pietraszek, ks. dr Eugeniusz Piotrowski,
ks. mgr lic. Mariusz Piotrowski, ks. mgr Andrzej Rusak, ks. mgr lic. Krzysztof
Rusiecki, ks. dr Franciszek Rzasa, ks. mgr lic. Dariusz Sidor, ks. dr hab. Roman
Bogustaw Sieron, ks. dr hab. Leon Siwecki, ks. dr Kazimierz Skawinski, ks.
dr hab. Bogdan Stanaszek, prof. UP JPIL, ks. dr Jacek Staszak, ks. dr hab. Piotr
Szczur, ks. dr Wiestaw Wilk, p. dr Michat Wyrostkiewicz, ks. mgr Marian Zargba,
ks. dr hab. Jan Zimny, prof. KUL JPII.

Nasi wyktadowcy podejmowali zajgcia dydaktyczne takze poza Seminarium,
migdzy innymi na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II w Lublinie
oraz jego filiach, w Instytucie Teologicznym w Sandomierzu, w zgromadzeniach
zakonnych diecezji sandomierskiej. Nalezy tez wspomnie¢, ze profesorowie semi-
naryjni podejmowali dzialalno$¢ na rzecz Kurii Biskupiej, Sadu Biskupiego oraz
duszpasterstwa w diecezji.

Postuge Ojcéw duchownych przy sprawowaniu Sakramentu Pokuty i Pojedna-
nia wspierali: ks. dr Jacek Beksinski, 0. Andrzej Morka, o. Tadeusz Nowek.

Na poczatku roku sprawozdawczego do kaplanstwa przygotowywato si¢ tacznie
98 alumnow. Naroku I — 15, na Il — 14, na IIl — 17, na IV — 13, na V — 18, na
VI — 20. Na praktyce duszpasterskiej w parafii postugiwatl 1 diakon. Po wyswigce-
niu 20 ksigzy neoprezbiterow, odejsciu 2 alumnow na urlop rektorski oraz po
opuszczeniu seminarium przez 3 alumnoéw, na koniec roku akademickiego stan
alumnow wynosit 73 osoby.
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2. Formacja seminaryjna
a. Formacja ludzka

,Formacja powotanych do kaptanstwa, bedac ztozonym procesem rozwojowym
powinna obejmowac cata osobg powotanego, uwzgledniaé wszystkie aspekty jego
osobowosci i warunki, w ktorych on si¢ znajduje, jak i tez mie¢ na wzgledzie
i realizowa¢ cel tego dziatania” (Ratio insitutionis sacerdotalis pro Polonia, nr
150).

Formacja ludzka, stuzy doskonaleniu osobowosci alumna przygotowujacego si¢
do kaptanstwa. W pracy nad soba i nad swoim charakterem nalezy pamigtac o tak
elementarnych i fundamentalnych sprawach jak: ogélna i podstawowa kultura oso-
bista, dbatos¢ o higieng umyshu i ciala, zdrowie, poglebianie wigzi z innymi alum-
nami itp. Nie mozna takze zapomnie¢ o uprzejmosci, wrazliwosci i dobroci. Na-
czelna zasada formacji ludzkiej, przejawiajacej si¢ w szacunku i mitosci wobec
kazdego innego czlowieka jest osobowe traktowanie. Alumn powinien stawac sig
»Zywym obrazem” Jezusa Chrystusa — Najwyzszego Kaptana, powinien staraé si¢
uksztaltowa¢ w sobie, w miar¢ mozliwosci, ludzka doskonalos¢, ktora jest od-
zwierciedlona w Synu Bozym, ktory stat si¢ cztowiekiem.

W formacji ludzkiej alumnéw nie zabraklo pracy fizycznej, ktora rozwija
i ksztaltuje ducha solidarnosci 1 wspotodpowiedzialnosci za dobra materialne.
Wspdlnotowe przezywanie $wiat i uroczystosci, uprawianie réoznorodnych dyscy-
plin sportowych, wspolne wycieczki sa waznym elementem sktadajacym si¢ na
rozwo6j osobowosci ludzkiej. Postawa alumna wobec braci winna by¢ §wiadectwem
mitos$ci blizniego przejawiajaca si¢ poprzez szczera zyczliwos¢, uprzejmosé, wyro-
zumialo$¢ i1 nalezycie pojeta solidarnos¢, ktora troszezy si¢ o prawde i dobro bliz-
niego, a wobec btadzacego brata kaze przestrzega¢ zasad upomnienia braterskiego.

W sandomierskim seminarium istnieje wiele mozliwosci rozwoju pogtebiania
cztowieczenstwa. Realizuje si¢ to poprzez czynne zaangazowanie w seminaryjne
kota zainteresowan. Umozliwiaja one nie tylko rozwinigcie zainteresowan, ale
nade wszystko ksztattuja ducha poswigcenia si¢ dla innych, ducha stuzby i ofiary
z siebie po to, aby jak najpelniej realizowac proces stawania si¢ czlowiekiem na
wzor Jezusa Chrystusa. Z seminaryjnych kot zainteresowan nalezy wymienic¢: ze-
spot muzyczny ,,Wbrew pozorom”, koto misyjne, sportowe, oazowe, Caritas, Kato-
lickie Stowarzyszenie Mtodziezy, krwiodawstwo, ,,Pro Life”, Klerycki Krag Har-
cerski, grupe dekoracyjna, chor klerycki. Ponadto nasi alumni organizowali zbiorki
charytatywne z racji Duchowej Adopcji Serca, Tygodnia Mitosierdzia, Swigtego
Mikotaja. Poprzez redagowanie pisma kleryckiego ,,Powolanie” i ,,Matego Przyja-
ciela”, alumni wlaczali si¢ w dzialalnos¢ kulturalng. Formacja ludzka ponadto byta
uzupetniana wychowawczymi spotkaniami z przelozonymi seminarium.
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b. Formacja duchowa

Formacja duchowa jest sercem formacji kandydata przygotowujacego sig
do kaptanstwa. Alumni uczestniczyli codziennie we Mszy $wigtej, w modlitwach
i nabozenstwach sprawowanych w kaplicy seminaryjnej, kosciele seminaryjnym
$w. Michala oraz bazylice katedralnej. Formacj¢ duchowa alumni poglebiali po-
przez odprawianie codziennego rozmys$lania i czytania duchowne, wyklady z teo-
logii duchowosci, rozmowy z ojcem duchownym, miesi¢czne dni skupienia, reko-
lekcje.

Dzien skupienia stuzy poglebieniu formacji duchowej oraz umocnieniu zycia
duchowego, bedacego zjednoczeniem na co dzien z Bogiem. Kazdy dzien skupie-
nia jest okazja do dojrzewania duchowego i pasterskiego, do dtuzszej i spokojniej-
szej modlitwy. To wszystko pozwala siggnac¢ do korzeni kaptanstwa, aby odnalez¢
swiezo$¢ ideatow, ktore sa zrodlem wiernosci i pasterskiego zapatu. Dzien skupie-
nia pozwala wnikna¢ w swoje wngtrze, 1 podsumowac dotychczasowy wzrost du-
chowy oraz okresli¢ konkretng pracg duchowa do kolejnego dnia skupienia, aby na
nowo moc si¢ zweryfikowac.

W ciagu roku akademickiego dni skupienia prowadzili: ks. mgr lic. Dariusz Begc
— ojciec duchowny, ks. dr Stawomir Chrost — koordynator Fundacji ,,Dzieto Nowe-
go Tysiaclecia” w diecezji sandomierskiej, ks. dr Jacek Beksinski — proboszcz
parafii pw. Mitosierdzia Bozego w Ostrowcu Swigtokrzyskim, ks. dr Adam Rybic-
ki — wykladowca Instytutu duchowosci KUL, ks. Dariusz Kowalczyk — kaplan
diecezji radomskie;.

Dwa razy w ciagu roku akademickiego wspolnota seminaryjna przezywa reko-
lekcje. Tegoroczne rekolekcje jesienne odbyly si¢ w dniach od 14 do 18 X 2008 r.
Prowadzit je ks. dr Tomasz Jaklewicz — dziennikarz tygodnika ,,Go$¢ Niedzielny”.
Rozwazania rekolekcyjne gloszone byly w oparciu o Modlitwe Panska. To ta mo-
dlitwa, ktorej nauczyt nas sam Jezus Chrystus, stanowita centrum jesiennego czasu
skupienia. W konferencjach zostalo podkreslone znaczenie tej modlitwy w zyciu
nie tylko kleryckim, ale i kaptanskim. Zwienczeniem tego szczegolnego czasu byto
udzielenie postug oraz wlaczenie braci z roku V w poczet kandydatéw do §wigcen
diakonatu i prezbiteratu. Odbylo sig¢ to 18 pazdziernika o godz. 11.00 w kosciele
seminaryjnym $§w. Michata Archaniota. Ks. bp Edward Frankowski odprawit Msz¢
$wigta, podczas ktorej wlaczyt 16 alumnow roku V w grono kandydatow do swig-
cen diakonatu i prezbiteratu oraz udzielit postugi lektoratu jednemu z braci oraz
czterem braciom z roku V postugi akolitatu. Dnia 19 pazdziernika w kosciele se-
minaryjnym ks. bp Andrzej Dzigga poswigcit str6j duchowny 18 alumnom. Wiel-
kopostny czas skupienia prowadzit o. Aleksander Jacyniak SJ. W tym roku reko-
lekcje odbyty si¢ w dniach od 24 do 28 lutego i byly prowadzone w duchu igna-
cjanskim. Alumni wiele czasu spedzili na konfrontowaniu swojego zycia ze wska-
zéwkami ewangelicznymi, wnikliwej analizie Pisma Swigtego, prywatnej modli-
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twie i1 adoracji Najswigtszego Sakramentu. Ostatniego dnia rekolekcji w kosciele
seminaryjnym $w. Michala Archaniota sprawowana byla uroczysta Msza $wigta,
podczas ktorej bracia z roku III otrzymali postuge lektoratu, a alumni z roku IV —
postuge akolitatu. Zgromadzeniu liturgicznemu przewodniczyt ks. bp Edward
Frankowski, ktory udzielit 16 klerykom postugi lektoratu, a 7 postugi akolitatu.
Ponadto odbyly si¢ rekolekcje przed $wigceniami diakonatu dla rocznika V w Ra-
domyslu nad Sanem, ktore prowadzit ojciec duchowny ks. mgr lic. Mariusz Pio-
trowski oraz rekolekcje przed $wigceniami kaptanskimi dla diakondéw starszych —
rekolekcje te prowadzil ojciec duchowny — ks. mgr lic. Dariusz Bec. Swigcenia
diakonatu miaty miejsce w bazylice katedralnej 8 V 2009 r., podczas ktorych ks. bp
Edward Frankowski wyswigcit 17 diakonéw. Za$ najstarszych 20 braci wspdlnoty
seminaryjnej, przyj¢to z rak administratora diecezji sandomierskiej ks. bpa Edwar-
da Frankowskiego, sakrament §wigcen kaptanskich.

Zycie duchowe alumni poglebiali przezywajac rdzne uroczystoéci zwiazane
z zyciem diecezji sandomierskiej. Wielkim wydarzeniem byla inauguracja pere-
grynacji Jasnogorskiej Matki Bozej w Swietym Wizerunku Nawiedzenia, ktora
odbyta si¢ 13 IX 2008 r. Alumni taczyli si¢ zarowno czynnie jak i duchowo w to
wielkie dzieto. W dniach od 12 do 13 XII 2008 r. Matka Boza w Swietym Wize-
runku nawiedzita wspolnot¢ Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu.
Byto to historyczne wydarzenie o wielkim znaczeniu dla calej wspdlnoty, ktore
poglebito wigz z Matka i Nadzieja nasza — Maryja.

Formacja duchowa poglebiana byla rowniez poprzez wyjazdy pielgrzymkowe.
Dnia 9 XI 2008 r. delegacja alumndéw naszego seminarium na czele z ksigzmi
z zarzadu udala si¢ do sanktuarium Matki Bozej Rudeckiej w Rudkach na Ukrainie
(okoto 50 km od Lwowa). Okazja do tego wyjazdu bylo przygotowanie obchodow
400-lecia pobytu Cudownego Obrazu Matki Bozej w Rudkach. Roéwniez sanktu-
arium Relikwii Drzewa Krzyza Swietego, stato si¢ celem pielgrzymki alumnow,
wychowawcow i profesorow Seminarium. W tym roku dzien ten przypadt na 15 V
2008 r. Wtedy to odbylo sig¢ nocne czuwanie modlitewne rozpoczete Droga Krzy-
zowa. Po dotarciu do sanktuarium, nastapit dalszy ciag czuwania uwienczony uro-
czysta Eucharystia oraz adoracja relikwii Drzewa Krzyza Swietego.

Celebracje liturgiczne sprawowane w bazylice katedralnej oraz innych ko$cio-
fach sandomierskich poglebialy formacje duchowa. W czwartki alumni uczestni-
czyli we Mszy $wigtej — cibavit, modlac si¢ o powotania kaptanskie. Dnia 28 I1X
2008 r. swoje imieniny obchodzit byty biskup sandomierski, senior Wactaw Swie-
rzawski, za ktorego cata rodzina seminaryjna modlita si¢ w uroczystej liturgii Mszy
swigtej w bazylice katedralnej o godz. 17.30. Eucharystii przewodniczyt ks. bp
Edward Frankowski.

W dniu 4 X 2008 r. Zgromadzenie Corek $w. Franciszka Serafickiego $wigto-
walo 80-rocznice swego powstania. Uroczystosci jubileuszowe rozpoczeta Msza
swigta w bazylice katedralnej, koncelebrowana przez 25 kaptanéw pod przewod-
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nictwem bpa Edwarda Frankowskiego. W uroczystosciach brata udzial wspoélnota
seminaryjna.

W dniach od 11 do 12 X 2008 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym i bazy-
lice katedralnej odbyly si¢ uroczyste obchody ku czci btogostawionego Wincente-
go Kadtubka — patrona miasta Sandomierza.

Natomiast 19 i 20 XI 2008 r. miaty miejsce uroczystosci pogrzebowe bpa Ma-
riana Zimatka, emerytowanego biskupa pomocniczego diecezji sandomierskie;j.
Ceremonie pogrzebowe rozpoczely si¢ wyprowadzeniem ciala z kaplicy w kosciele
Podwyzszenia Krzyza Swietego w Sandomierzu. Po przewiezieniu trumny w kon-
dukcie prowadzonym przez policj¢ i straz pozarna do kosciola seminaryjnego $w.
Michata, odmoéwiono modlitwy do Mitosierdzia Bozego oraz nieszpory zatobne,
ktorym przewodniczyt bp Jan Wieczorek z Gliwic.

Najwazniejszym punktem byta Msza $wigta, koncelebrowana przez ponad 140
kaptandéw, w tym 5 biskupow pod przewodnictwem biskupa seniora Edwarda Ma-
terskiego z Radomia. W drugim dniu uroczystosci, odprawiona zostata Msza swig-
ta pogrzebowa, ktorej przewodniczyt kard. Franciszek Macharski, a koncelebrowa-
o ja 25 biskupdéw i okoto 300 ksiezy z diecezji sandomierskiej i radomskiej. Bp
Marian Zimatek, zmart 12 listopada w Sandomierzu w wieku 77 lat. W trzydzie-
stym dniu po jego $mierci w bazylice katedralnej zostata odprawiona Msza §wigta,
ktorej przewodniczyt bp Andrzej Dzigga, a homili¢ wygtosit bp Edward Frankow-
ski. W liturgii eucharystycznej uczestniczyli licznie zebrani ksigza dziekani, ksi¢za
z zarzadu seminaryjnego, wykladowcy na czele z ks. rektorem Janem Biedroniem,
alumni, siostry zakonne, rodzina zmarlego biskupa, wladze miejskie oraz wierni
swieccy. Po Mszy $wigtej zgromadzeni udali si¢ do Domu Katolickiego, by tam
uczestniczy¢ w spotkaniu wspomnieniowym o zmartym biskupie Zimatku.

Wspolnota seminaryjna uczestniczyta rowniez w obchodach jubileuszowych
zwiazanych z 20-rocznica sakry biskupiej bpa Edwarda Frankowskiego. W sando-
mierskiej bazylice katedralnej 5 III 2009 r. uroczystej Mszy $wigtej przewodniczyt
biskup jubilat, za§ koncelebrowali abp Andrzej Dzigga, bp Stanislav Stolarik
z Koszyc na Stowacji oraz ponad 80 kaplandéw: przedstawiciele kapitut, wycho-
wawcy 1 profesorowie Seminarium Duchownego, pracownicy Kurii Diecezjalnej
i ksi¢za z diecez;ji.

W dniu Zwiastowania Panskiego 25 III 2009 r. wspolnota seminaryjna brata
udzial w otwarciu i po$wieceniu ,,Okna Zycia”. Aktu tego dokonal abp Andrze;
Dzigga; cata ceremonia rozpoczeta si¢ nieszporami w kosciele Swigtego Ducha,
za$ zakonczyla si¢ w katedrze, gdzie zostata odprawiona Msza §wigta dzigkczynna
za postugiwanie biskupie w diecezji sandomierskiej oraz o Boze blogostawienstwo
w postugiwaniu abpa Andrzeja Dziggi w archidiecezji szczecinsko-kamienskie;j.
Na wspolnej modlitwie zgromadzili si¢ kaptani, siostry zakonne, alumni, parlamen-
tarzysci, przedstawiciele uczelni, stuzb mundurowych, mtodziez oraz delegacje
wiernych z calej diecezji.
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W dniach od 5 do 7 VI 2009 r. odbyly si¢ obchody 200-rocznicy bitwy o San-
domierz, podczas ktorej wojska austriackie zostaty wyparte z miasta. Ztozyly si¢
na nie m.in.: akt po§wigcenia i odstonigcia tablicy na murze Wyzszego Seminarium
Duchownego, upamigtniajacej smier¢ bohatera walk ksigcia Marcelego Lubomir-
skiego, uroczysta Msza $wigta pod przewodnictwem bpa polowego Tadeusza Pto-
skiego.

Alumni brali réwniez udziat w obchodach 10-rocznicy pielgrzymki Ojca Swig-
tego Jana Pawla II do Sandomierza. Z tej racji 12 VI 2009 r. odprawiona zostala
Msza $wigta, ktorej przewodniczyt abp Zygmunt Zimowski, przewodniczacy Pa-
pieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, byly ordynariusz radomski.

Ponadto, wspdlnota seminaryjna brala jeszcze udziat w uroczystosciach zwia-
zanych z obchodami Roku §w. Pawta Apostota, co wyrazato si¢ udzialem w uro-
czystej liturgii eucharystycznej w dniu 18 XI 2008 r., ktorej przewodniczyt ks.
rektor Jan Biedron, a wspotkoncelebrowali ksigza profesorowie sandomierskiego
seminarium. Bylo to uczczenie rocznicy poswigcenia Bazyliki §w. Piotra i Bazyliki
$w. Pawla za Murami. Za$ 25 I 2009 r. w $wigto Nawrocenia $w. Pawta odbyla si¢
uroczysta Msza §w. w jubileuszowym kosciele pw. Nawrocenia §w. Pawta w San-
domierzu, ktorej przewodniczyt ks. bp Andrzej Dzigga w asyscie ks. rektora Jana
Biedronia oraz ks. pratata Wtadystawa Jagustyna, proboszcza parafii sw. Krzyza
w Rzeszowie. Wspodlnota Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu
wzigta rowniez udzial w tej uroczystosci. Kaptani, alumni, siostry zakonne udali
sig, aby w ten sposob jednoczy¢ sig na modlitwie z Kosciotem powszechnym.
W dniu 2 II 2009 r. w ko$ciele pw. Nawrocenia $w. Pawta odbyla si¢ uroczysta
Msza $wieta z racji obchodéw Dnia Zycia Konsekrowanego, w ktorej wzigta udziat
cata wspolnota seminaryjna. Zwienczeniem roku akademickiego 2008/2009 byto
rozpoczecie Roku Kaptanskiego, ogloszonego w calym Kosciele powszechnym
przez Ojca swigtego Benedykta XVI. Jest to rok szczego6lnie wazny dla kaptanow
jak i kandydatow przygotowujacych si¢ do kaptanstwa. Na pewno przyczyni si¢ on
do poglebionej refleksji nad wielka tajemnica i darem jakim jest kaptanstwo.

¢. Formacja intelektualna

Formacja intelektualna kandydatéw do kaptanstwa znajduje konkretne uzasad-
nienie w samej naturze postugi kaptanskiej i jest dzi§ szczegélnie naglaca ze
wzgledu na wyzwania ,,nowej ewangelizacji”, do ktérej Pan powotuje Kosciot na
progu trzeciego tysiaclecia. ,,Jesli nawet kazdy chrzescijanin — pisza Ojcowie Sy-
nodalni — powinien by¢ gotow do obrony wiary i uzasadnienia nadziei, ktéra w nas
jest (por. 2 P 3, 15), tym bardziej kandydaci do kaptanstwa i prezbiterzy musza
przywiazywac¢ wielka wage do formacji intelektualnej w procesie wychowania
1 w dziatalnos$ci duszpasterskiej, jako ze dla zbawienia braci i siostr powinni szukac
glebszego poznania Bozych tajemnic” (PDV 51).
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W ramach formacji intelektualnej alumni podejmuja studia na Wydziale Teolo-
gii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, ktore koncza si¢ obrong
pracy magisterskiej. Studia te trwaja szes$¢ lat, z ktorych dwa pierwsze poswigcone
sa zglebianiu zagadnien filozoficznych, cztery nastgpne zas, zglebianiu zagadnien
teologicznych. Ponadto formacja intelektualna jest uzupelniana poprzez udzial
w sympozjach, sesjach naukowych, spotkaniach z ludzmi kultury. Co roku nasza
wspolnota organizuje akademi¢ ku czci $w. Tomasza z Akwinu. W roku akade-
mickim 2008/2009 miata ona miejsce 14 marca. Podczas akademii wyklady wy-
glosili: ks. dr hab. Jan Zimny — ,Pedagogika katolicka jako nowa mysl”, ks.
dr Marian Balicki — ,,Ku nowej ewangelizacji parafii”, ks. dr Jacek Lapinski —
»~Informacja, a wymogi $§wiadomosci”.

Alumni od III roku zobowiazani sa do udziatu w seminariach naukowych, ktére
ma zakonczy¢ si¢ zlozeniem egzaminu magisterskiego na roku VI. W dniu 16 II
2009 r. diakoni VI roku ztozyli swoje prace magisterskie oraz pozytywnie zdali
egzaminy.

Wielu profesoréw naszego seminarium publikowato artykulty w réznych czaso-
pismach naukowych i innych periodykach (m.in. ,,Studia Sandomierskie”, ,,Kroni-
ka Diecezji Sandomierskiej”, ,,Zeszyty Naukowe KUL”).

Pod koniec 2008 r. ukazata si¢ nowa ksiazka ks. dr. hab. Bogdana Stanaszka za-
tytulowana ,,Ksi¢za diecezji sandomierskiej represjonowani przez wtadze komuni-
styczne po II wojnie $wiatowe]j”. Jej prezentacja odbyla si¢ w lutym 2009 r.
w gmachu Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. W swojej publi-
kacji autor przedstawit sylwetki 33 ksigzy diecezji sandomierskiej, ktorzy w latach
1945-1970 byli wigzieni przez éwczesne wladze komunistyczne. Ks. dr hab. Bog-
dan Stanaszek jest wyktadowca historii Kos$ciota w naszej Alma Mater oraz profe-
sorem nadzwyczajnym Katedry Historii Kosciota XIX i XX wieku na Uniwersyte-
cie Papieskim Jana Pawtla II w Krakowie.

Ogromna pomoc w ksztatceniu intelektu odgrywa Biblioteka Diecezjalna
w Sandomierzu liczaca ok. 160 000 woluminow. W roku sprawozdawczym doko-
nano modernizacji czytelni. Warto nadmienié, ze sandomierska Biblioteka Diece-
zjalna jest jedna z pierwszych w kraju bibliotek zrzeszonych w Federacji Bibliotek
Koscielnych ,,Fides”, ktora przenosi swoje zbiory na nowoczesne nosniki elektro-
niczne.

d. Formacja duszpasterska

»--.Cate ksztaltowanie alumnoéw winno zmierza¢ do tego, aby na wzor Pana na-
szego Jezusa Chrystusa, Nauczyciela, Kaplana i Pasterza wyrabiali si¢ oni na
prawdziwych duszpasterzy” (DFK 3). Dla alumnow przygotowujacych si¢ do pra-
cy duszpasterskiej pierwszoplanowym zadaniem formacji osobowosci jest zdoby-
cie cech, ktore pozwola nam by¢ ludzmi komunii. Staje przed nami Jezus Dobry
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Pasterz, ktory wiedziat, co kryje si¢ w cztowieku (por. J 2, 25; 8, 3-11). Na Jego
wzOor powinniSmy nauczy¢ si¢ odgadywaé trudnosci i problemy bliznich, utatwiaé
spotkanie i dialog, zdobywa¢ zaufanie i nawiazywa¢ wspotprace, wyrazaé spokoj-
ne i zrownowazone sady. Realizacja formacji pasterskiej odbywa si¢ w seminarium
zarOWnNo poprzez przygotowanie teoretyczne w takich dyscyplinach jak teologia
pastoralna, katechetyka, homiletyka, spowiednictwo, prawo kanoniczne oraz po-
przez zajgcia praktyczne. Alumni IV, V i VI roku odbywali praktyki katechetycz-
ne. Szczegolny nacisk kladziono na zaangazowanie duszpasterskie diakonow, kto-
rzy zostali rozestani 23 II 2009 r. do parafii na wielkopostne praktyki. Uroczystos¢
te poprzedzily spotkania duszpasterskie.

Najwigcej uwagi poswigcone zostato peregrynacji Matki Bozej. Alumni byli
obecni w rodzinnych parafiach w czasie nawiedzenia. Ponadto codziennie, wspdl-
nota seminaryjna trwata w modlitewnym czuwaniu wraz ze wspolnota, ktora prze-
zywala nawiedzenie.

W dniu 1 XI 2008 r. prawie wszyscy alumni wzi¢li udziat w kwescie na cmen-
tarzach diecezji sandomierskiej na rzecz Wyzszego Seminarium Duchownego.
Oprocz wyjazdu na kweste nasi alumni uczestnicza w tzw. niedzielach powotanio-
wych, ktore przypadaty na 19 i 26 IV 2009 r. Podczas wyjazdoéw do parafii postu-
giwali w czasie Mszy $wigtej oraz prowadzili spotkania z grupami, ktére dziataja
przy parafii.

Wspdlnota seminaryjna zorganizowata Wieczor Cecylianski, z racji wspomnie-
nia §w. Cecylii, patronki §piewu i muzyki koscielnej. Odbyt sig on w kosciele se-
minaryjnym w dniu 26 XI 2008 r. Z koncertem zatytutowanym ,,Maryja przynosi
nam prawdziwe Cialo Jezusa” wystapil chor seminaryjny. Chor wystapit rowniez
podczas wieczoru koled 18 12009 r.

Duszpasterski charakter miaty spotkania oplatkowe organizowane w styczniu
w parafialnych Kotach Stowarzyszenia Przyjaciot Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w Sandomierzu. W spotkaniach tych brali udziat nasi alumni.

W minionym roku akademickim, szczegdlny wydzwigk miat Dzien Otwartej Fur-
ty. Byl to bowiem jubileuszowy X Dzien Otwartej Furty, do ktorego cata wspolnota
przygotowywatla si¢ niemal przez caly rok po to, aby 2 V 2009 r. podja¢ gosci przy-
bywajacych do seminarium z catej diecezji. Dzien ten obfitowat w wiele atrakcji
m.in.: rozgrywki pitkarskie, zabawy, loteri¢ fantowa, koncert ,,Arki Noego”, kleryc-
kiego zespotu ,,Wbrew pozorom”.

Dopetieniem formacji pastoralnej bylo zaangazowanie wakacyjne alumnow.
Po roku pierwszym spehiali oni postuge koscielnego w rodzinnych parafiach,
po drugim pehili funkcje¢ przewodnika, oprowadzajac pielgrzyméw i wycieczki
po kosciele seminaryjnym, po trzecim, obowiazki animatora oazowego, po czwar-
tym uczestniczyli w obozie Caritas, w rekolekcjach ministrantoéw lub w obozie
KSM, a po roku piatym brali udzial w XXV Pieszej Pielgrzymce Ziemi Sando-
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mierskiej na Jasna Gorg. Kilku alumnow swoje obowiazkowe praktyki wakacyjne
spetnialo w formie pomocy duszpasterskiej za granica lub angazujac si¢ w szpitalu.

3. Sprawy administracyjno-gospodarcze

W roku sprawozdawczym wykonano liczne prace remontowe. Dotyczyly one
zardwno wnetrza seminaryjnego gmachu jak i jego otoczenia. W kosciele §w. Mi-
chata Archaniota zostalo wymienione naglo$nienie, za§ do kaplicy seminaryjnej
zakupiono nowe zyrandole oraz sedilla. W lutym 2009 r. pomalowane zostaty $cia-
ny jednego z korytarzy budynku oraz kuchnia. Schody wejsciowe od strony figury
Dobrego Pasterza zostaly wylozone piaskowcem. Przeprowadzono remont orga-
néw w kaplicy seminaryjnej oraz kosciele $w. Michata.

Cala wspolnota Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu dzigkuje
Panu Bogu za miniony rok akademicki 2008/2009. Podzigkowania kierujemy do
ksiezy biskupéw za nieustanne wsparcie naszego domu, zaréwno to duchowe jak
i materialne. Stowa wdzigcznosci naleza si¢ profesorom, kaptanom, ktorzy regular-
nie wspieraja nasze seminarium, Siostrom Stuzkom Naj$wigtszej Maryi Panny
Niepokalanej i osobom s$wieckim, ktére poshuguja w seminaryjnej kuchni oraz
wszystkim ludziom dobrej woli, od ktorych nieustannie otrzymujemy wiele dobra.
Z naszej strony zapewniamy o nieustannej modlitwie w intencji wszystkich Dobro-
czyncoéw 1 Przyjaciot. Niech Pan Bog raczy wejrze¢ na to dzielo calej diecezji
i hojnie obdarzy btogostawienstwem za dobro nam wyswiadczone.

Ks. dr Jan Biedron
Rektor WSD w Sandomierzu
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